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SIGNOR LEONE ORVIETO (I) 



La benevolenza, onde il fu vostro Signor Genitore di B. M. e 
tutta la vostra inclita famiglia mi furono cortesi, dai primi gior- 
ni in cui fui assunto alla Cattedra Rabbinica di Firenze; l'amici- 
zia onde poscia Voi, Signore, costantemente mi onoraste : le 
eminenti doti del cuore e dello spirito che in Voi, Signore, si 
ammirano ; e le preziose qualità dell' amabile Sposa che Iddio 
vi destinò, donzella egregia, rampollo d' illustri parenti ; tutto ciò 
nT invita a celebrare il giorno de' vostri sponsali, e porgervi sin- 
ceri augurj di costante felicità. 

Ma conoscendo come Voi, Signore, più di tutte cose, zeliate 
sempre la gloria del Giudaismo, piuttosto di dedicarvi una Canzo- 
ne, vi offro questo primo volume di un' opera scientifica, che è 
una vera nostra gloria : La Guida degli Smarriti del Maimonide, 
tradotta in francese dal celeberrimo orientalista S. Munk, e da 
me recata in italiano, aggiungendo nuove note a quelle del Munk. 

Maimonide e Munk sono due nomi che veramente glorifi- 
carono il Giudaismo, P uno nel medio evo, F altro nei tempi mo- 
derni ; due nomi che significheranno in tutte le età = Profonda 
dottrina, sublime virtù. 

Voglia Iddio benedire la vostra unione, e che possiate vedere 
i figli de' tìgli, non che prosperi e felici, chiari per iscienza, pre- 
clari per virtù, degni imitatori di Maimonide e di Munk. 

Ho 1' onore di protestarmi 

« 

Drv. nlrt servo ed amico 

D. I. KAB. MAHONI 

(\) Questa lettera fu diretta, con aleuni capitoli «l<*lla prima parie, 
al Signor Leone Orvieto di Firenze quando sposo la S'13. ,a Amalia Cantoni 
di Pomponcsco nel Maggio 1866. 
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AL SIGNOR 



BARONE DE BOTHSCHILD (») 



SIGNOR BARONE t SIGNORA BARONESSA 

Mi è grato di poterò esprimervi qui la mia viva e profonda ri- 
conoscenza, perla generosa protezione onde voleste onorare questa 
pubblicazione, e colla quale faceste penetrare un raggio di felicitili 
nel mio oscuro ritiro. Incoraggiando i modesti sforzi ai quali deve 
oramai limitarsi ogni mia ambizione, voleste dare un attestalo 
di pia venerazione alla memoria dell' Illusil e Dottore che è f or- 
goglio della nostra comunione. Quest 1 opera dirà alle future gè-, 
nerazioni, che, in mczzoai fulgori che vi circondano ed agli splen- 
didi omaggi meritati per tante chiare azioni, Voi non isdegnastedi 
associare ii vostro Nome ai nostri celeberrimi dei tempi antichi, 
e circondaste col vostro ossequio i monumenti letterarj con cui 
si glorifica il Giudaismo. Questa non sarà, oso dire, una delle 
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minori glorie, fra quelle che assicurano al vostro nome la riro 
noscenza, e P ammirazione della posterità. 

Ho 1' onore di essere con profondo rispetto 



Vostro dev. mo Servo 
S MUNK 



fi) 11 Barone Ws de fcothschild, b a nenie re fu il nuintn fi i: V 

Meyer Anselmo, fondatore della casa fi R^l. i n 0 h - ,,C) dl 

fori sul Meno il 15 Ma-aio (702 ' P^inmW^ J * mes nac M«e in Frane- 
. "■•c6 w 1 esi flora c ho in Parigi noi 4 sto l- j- 
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BHEVI PAROLE DEL TRADUTTORE 



Fra le molte traduzioni che, in varie epoche ed in varie 
lingue, si fecero della Guida del Mnimonide, l' opera celebre in 
cui il genio di quel grande luminare d' Israel apparisce in tutto 
il suo splendore, la versione Francese di S. Munk, accompagnata 
da note dichiarative, è quella, certo, che meglio risponda al biso- 
gno del lettore europeo, pretermessa anche la grande importanza 
del lavoro critico che il valente orientalista seppe compiere sul 
lesto arabo, superando i più grandi ostacoli. 

È su questa versione e su quella ebraica d" Ibn-Tibbon, che 
io intrapresi la presente traduzione italiana, aggiungendo anche 
nuove note, che stimai poter valere a far meglio comprendere le 
parole dell' autore e le note stesse del Munk; senza del resto oc- 
cuparmùdclla parie filologica e di lutto quello che riguarda par- 
ticolamente il testo arabo. 

Seguendo l'esempio del Munk, cercai di attenermi ad una 
stretta fedeltà, e mirai particolarmente a rendere più facile lo stu- 
dio dell' opera sulla versione ebraica di Jbn-Tibbon. 

Piaccia al Signore di darmi forza sino al fine di quesf ardua 
impresa; in guisa che possa venirmi fatto d' interpretare degna- 
mente il libro immortale del celeberrimo Dottore, ed a diffonder- 
ne la cognizione tra i mici correligionari e compatriota. 

Firenze 8 Agosto 1870. 

D. I. RAB, MAROM 



■ 
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ALCUNI CENNI 

SULLA VITA E SULLE OPERE PRINCIPALI 

DI 

S. MUiNK 



Dagli ARCHIVES ISRAELITES — 1857 



Salomone Mink^ nacque in Germania a Glogaw,nel 180$» 
da un povero bidello del Tempio Israelitico. Dopo avere studia- 
to, sino all' età di quattordici a quindici anni, la scrittura ed il Tal- 
mud, con un successo che avrebbe potuto aprirgli la via al Rab- 
binato, si recò a Berlino onde, studiare le lingue classiche, per- 
fezionandosi nel medesimo tempo nelf ebraico. Fece il viaggio a 
piedi, non avendo denaro per pagare il posto in una vettura pub- 
blica, e diede lezione di quello che sapeva per sopperire ai suoi 
bisogni. Fu pure con questo mezzo che si trovò in grado di pagare 
la retribuzione al collegio dove apprendeva il greco ed il latino. 
Dal Ginnasio passò air Università, dove studiò con Hegel (1), 
Beck (2) e Bepp, il più celebre rappresentante della Grammatica 
comparata (3), e poscia si recò a Roma, attirato dalla fama di Schle- 
gel (4), per dedicarsi esclusivamente allo studio delle lingne 
orientali. 

Nel 1828, lasciata la Prussia, allora intollerante, arrivò a 
Parigi, dove, studiando contemporaneamente tre lingue orien- 
tali, V arabo con Sacy (5), il sanscritto con Chetzi (6) ed il per- 
siano con Quatremere (7), si procurava i mezzi di vivere dando 
lezioni, come a Berlino, e somministrando lavori di erudizione ed 
articoli critici a parecchi organi della stampa. La sua mente pe- 
netrativa ed ingegnosa, acquistò, per tal modo una profonda 
cognizione dell' ebraico di tutte le epoche, del caldaico, dell' a- 
rabo, del siriaco, del persiano, del sanscritto e di quasi tutte le 
lingue d' Europa, nè tardò molto ad essere annoverato Ira i 
più eminenti orientalisti. 
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Vili. 

Nel \ 838 , entrava nella qualità iT impiegato nella Biblioteca 
Imperiale, dove si dedicò, per dieci anni allo studio paziente ed 
alla classificazione dei mss. orientali; nè interruppe la sua intra- 
presa , se non quando la sua vista, logorata dal lavoro , gli 
venne meno. 

Nel 1840, dopo F orribile persecuzione di Damasco (8), ac- 
compagnò P Avv. Cremieux (9), in Egitto dove tradusse in arabo, 
senza preparazioni, i facondi discorsi estemporanei del francese 
oratore, contribuì a fondar scuole, ad inspirare amore al lavoro, 
a ridestare il sentimento dell' umana dignità in popolazioni avvili- 
te dal sentimento di schiavitù, ed a stabilire una bella unione tra 
gli Israeliti di Oriente e quelli di Occidente. 

11 rimanente della vita di Munk, senza essere meno feconda 
in opere di carità ed in virtù domestiche e cittadine, appartiene 
alle opere scientifiche, che costituirono la sua fama e gli aprirono 
le porte dell' Accademia delle Iscrizioni ; cioè: La Palestina (10), 
le Miscelanee di filosofia ebraica ed araba, i Grammatici ebrei 
del secolo i0° e 11° , il suo Commento sulla grande iscrizione 
punica di Marsiglia, una grande quantità di dissertazioni e lavori 
linguistici sparsi in diversi giornali, e specialmente la traduzione 
francese della Guida, opera che sola basterebbe per far passare 
il suo nome alla posterità con quello di M-iimonide. (1 i) 

Tutti questi lavori, ai quali il celebre orientalista erasi dedica- 
cato con passione, gli costarono quindici anni d' infermità, nè ' 
tuttavia volle trar partito della sua scienza per sollecitare onori. 
Fu per semplice caso che, nel 1838, il Ministro della- pubblica i- 
struzione seppe, con sorpresa, che F autore del Catalogo dei mss. 
orientali della Bibl. Imperiale nonavea ancora avuta la decorazio- 
ne della Legione d' onore, e volle che gli fosse conferita. Così av- 
venne per T Istituto; e quando la Cattedra di lingua ebraica fu 
vacante nel Collegio di Francia, non fece alcun passo presso il Go- 
verno per affrettare o almeno per assicurare la propria nomina. 

Del resto lutto si rassomigiiava, lutto si confondeva nella 
persona di S. Munk.l' uomo, Y Israelita, il dotto . Grande nella 
scienza non fu meno grande nelle virtù religiose e civili, per Y af- 
fabilità, per la modestia, per la rassegnazione colla quale sop- 
portava le tristi conseguenze di una cecità assoluta. Segretario 
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IX. 

prima, poi membro del Concistoro centrale Israelitico, mirò sem- 
pre alla pubblica vera utilità, ed a guidare gì 1 Israeliti sulla via 
del civile progrosso. Professando la più grande liberta, quando si 
trattava di critica religiosa, riconoscendo sempre i diritti della ra- 
gione e la luce che risulta dalla filologia e dalla storia, nella inter- 
pretazione dei testi bibblici, si mostrava tuttavia di una estrema 
timidezza nella via delle riformo. Egli, insomma, come disse sulla 
bara il più illustre e più c;iro de' suoi amici, Alberto Colin (12), 
« Amò la giustizia e la verità ; tutto ciò che era falso gP ispirava 
orrore, e perciò Dio gli aveva cinto il capo colla corona della Tho- 
rà, che trae seco quella della buona lama, unico ed immortale 
premio, di chi si è dedicato alla bellezza e alla grandezza morale. » 

Era un' anima (enera ed elevata, che sostenuta dalla pos- 
sanza di tanti allatti, ed apprezzando il dono della vita, che adope- 
rava a si buon uso, aspettava senza paura e senza impazienza il 
giorno eterno chiamato a succedere a questa notte passeggiera. 
Questo giorno arrivò improvvisamente, c fu il 6 Febbrajo 18G7. — 
Egli fu rapito da un attacco di apoplesia, appena uscito da una se- 
duta in cui si parlò del bene de' suoi correligionarj, a cui sem- 
pre consacrò i saoi affetti e le sue cure. 
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NOTE ALLA MIA DI S. MlSK 



(1) Giorgio Federigo Hegel, fu il fondatore dell' ultima grande scuo- 
la di Filosofia in Germania. Nacque in S'utlgard nel 1770 e morì nel 4 834. 

(Maroni.) 

(2! Cristiano Daniele Beck, teologo, letterato, filologo ed istorico na- 
cque a Lipsia nel 4 779 , e morì in Prenda nel 1832. — Quivi insegnò con 
molto plauso lettere greche e latine (Maroni ) 

(3) M. Francesco Bepp, nacque in Magonza nel Settembre 1794. Do- 
po aver apprese le lingue classiche ed i principali idiomi d Europa, si 
volse alle lingue orientali, cioè le lingue semitiche, il turcò ed il persia- 
no. Nel 1812 si recò a Parigi, che era allora il centro degli studj orientali, 
o quivi stette sino al 1816, studiando nello stesso tempo, il san&ci ilto, 
il persiano, V arabo, e Y ebraico. Egli fu il primo tra i Tedeschi a studiare 
il sanscrito, di cui pubblicò la grammatica nel 1824. L opera sua più 
famosa è la Grammatica comparata, pubblicata nel 1833 , e poi una secon- 
da volta nel 4 857. con molle aggiunte e correzioni. Stampò anche un 
Glossai io di radtei e vocaboli per 1 interpretazione del testi da lui pub- 
blicati, tra i quali il più facile è il Nato, episodio del Maha-Charata. (a) 
(Maroni.) 

(i) Federigo Schlegel, nacque ad Annover nel 4772, e morì nel 4829. 
Fu dotto filologo e critico di prim' ordine. Sono ammirate le varie sue o- 
pere. particolarmente il Trattato sulla lingua e sulla sapienza degl' Indiani, 
e le sue Prelezioni filosofiche. (Maroni.) 

(5) Antonio lsaak Silv. deSacy, nacque in Parigi nel Settembre 4758 
e vi morì nel Feb. 4838. La sua vita offre poche vicissitudini. Fu celebro 
in filologia ed archeologia, ma pili di tutto come orientalista, e lasciò 
importantissime opere, particolarmente nell' araba letteratura. Le più 
utili sono : \° La Lhrcstomofie arabe, che è un immensa raccolta di 
squarci di letteratura araba, 2» Le favole del Pilpai (b) ; 3° Le Sedute 

(a) FI Maha-C (irata, o gran racconto Hi Wiasa, é una colossale epopea «li 2S0.OO0 veisi 
che rapo] esenta «Ielle incarnazioni di Visnù e la più \asta scena della religione indiana. La 
parola Maha-Charata, sigili»» a ara'i peto, perchè, dicono, che posto quel poema in hilancia 
coi quattro feda (antichi'simi libri sacri «legl' indiani, rivelati, dissero, da Brama) . prepon d erò. Tra 
ì varj I rammenti «li poesia sanaci itta, il ;\a/o. episodio «lei Maha-Charata. è quello forse che 
più agevolmente s' intende. È il racconto degli amoii e delle sciagure di N.do re di Niscada e 
di Datnìaote figlia di Bima re di Vid.ol.ai. Vero romanzo di patetico interesse, «Japoisi a fianco 
«hlle più grandi creazioni dell' aite. L' ideale della virtù femminile e della ledei U «unjug.de 
vi sorge c splende di chiarezza, «li grazia, «li castità meravigliosa. (31 ARO* •) 

(i>) Questo libro. «1. ito Calila e Dimnà, più conosciuto c«d nome di Favole di Bidpai 
o PÌdpai u Pilpai filosofo indiano), e eh'/, s c«mdo il S;cy, dovreblw leggìi si Jiidbai,^ chia- 
masi in lingua iivdiana Cartac Dama Me. E lihro anletiore al 1. Secolo dell' Kgiia (/'. In- 
troduzione nota 31. a). Scritto primieramente nell' India, fu tradotto in persiano, da cui in 
aralwi e poi in etvaie«i da cello H. Jori. Fu poscia dall' ebraico recalo in latino, in ispagnuolo, 
in f anres» . in italiano.- Alcuni confusero qii. sto libro col romanzo turco di Srndthar **>CPO 
"liOljD Parabole di Se dettar u Se idebah, fui se uon mcn«» antico del lit ro di Calila e 
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xr. 

ili Fìariri (V. Introduzione della Guida, nota 8); 4° L Antologia, elio è il 
coni pi mento della ('hrestomatie ; 5° La Grammatica araba ; 6" Trattalo 
di Prosodia ; 7° Esposizione della religione dei Drusi. (MaRoni.) 

(6) L. Chetzy, fu il primo professore di sanscrito in Parigi. Nel 1 82G 
stampo il Yaginadotta, episodio d«?l R;imayan. (a) iMaroni.) 

(7) Stefano Quatremòre, Goti in Parigi, dove visse sino al 1858. — 
Fu professore di lingue orientali e la>ciò molti scritti sopra quella lette- 
ratura, particolarmente sulla geogjatìa e la letteratura dell' Egitto pro- 
vando l'identità della lingua Copia fv. pref. nota h.) colla lingua de- 
gli antichi Egiziani. (Marini.) 

(8) Si allude alla persecuzione degli Ebrei in Damasco, in queir an- 
no, motivata dalla calunnia del sangue. (MaroNI ) 

(9) Adolfo Avv. Cremieux, nato a Nimes il 30 Aprile 1796 , è famo- 
so, per la sua eloquenza, nel foro, pei 1' amor sociale vivamente sentito 
e pel suo grande affetto al Giudaismo. — Egli mirò sempre alla rigenera- 
zione degli Ebrei ed al veto progresso universale. Se nel 1810 correva u 
Damasco ed ancora nel 1866 a Bukarest per la difesa degli Israeliti, egli 
stesso nel 1848 , Membro del Governo della Repubblica di Francia, pen- 
sava all' abolizione della Tratta dei neri, e nel 1804 invitava lutti gli 
Israeliti del mondo a soccorso dei Cristiani del Libano. Ora, più che settu- 
agenario, non vive che per cooperare all' umanitario progresso. (Marom ) 

(10) La Pahstine, è una descrizione geografica, storica, archeologi- 
ca dell' antica patria degli Ebrei; e, malgrado la sua forma popolare, ò 
uno dei migliori trattati sulle antichità giudaiche. (Maroni ) 

(11) V. Prefazione, nota 10. (Maroni ) 

(12) Alberto Cohn (Abraham Coen), nacque in Presburgo all' uscire 
del Kippur del 1814 . da parenti poco agiati, ma sinceramente pii. All' e- 
tà di 12 anni si recò a Vienna, dove dal 1826 al 1 MH , studiò hlosoiia in 
quella Università, seguitando gli studj religiosi e talmudici eoi Rabbino 
Maggiore di Vienna L. Orovitz, e dedicandosi particolarmente agli studj 
orientali col D. re Saalchutz.— Lavorava indefesso nella Biblioteca Im- 

{>eriale, e questa sua singolare attività gli guadagnò 1' ammirazione e 
' amore del Ptofcssore Wenrich, distinto orientalista, che lo dilesse nei 
suoi studj, e lo invitò a fare un corso gratuito di lingua ebraica e di ese- 
gèsi biblica nel seminario protestante. Ventenne appena, era già Profes- 
sore Straordinario, e tal carica coprì sino al M iggio 1836.— In quel semi- 
nario studiò r arabo, il persiano, il sanscritto. 

Dimun o Favole di Bdpai, V. Kotices et extra tt de* mss. , t . 9 , pag. 397 «seg. e t. 10 , 
p. 427. (Marosi.) 

(a) Il fìamayan è un poema famoso dcgl' Indiani, di cui fanno autore V antichissimo Va- 
Iniiki, e ni pretende che risalga ai tempi più remoti. - 11 soggetto ne è la vittoria di Brama 
Cr%$nù incarnato) aopra Ravana, principe dei Racsciata o (tenoni. - Episodio affettuosissimo 
di «|uiftn poema, è la morir- ili T'ag'uadotta, giovine penitente; sostegno ed amore di vecchi 
e ciechi genitori, ed ucciso in errore tra i cespugli, uiculic staxa attit gelido act;ua pei suoi 
parenti. (Ma*o*i.) 
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Fu il Barone Hammer ( ( t) t che lo consigliò a recarsi a Parigi, on«U 
perfezionarsi nello lingue orientali nel Collegio di Francia, promettendo 
gli di farlo raccomandare dal Principe di Mctternik. all'ambasciatore au- 
striaco, e di parlare al Barone Salomone di Rothschild, perchè lo prov- 
vedesse di mezzi per fare il viaggio. Egli stesso, il Barone Hammer, gli 
diede 50 Fiorini. 

Alberto Cohn partì dunque da Vienna il dì \ \ Giugno 4836 ed entrò 
in Parigi il 1° Luglio. I primi due anni che visse in Parigi, furono due an- 
ni di lavoro e di studio, e dando lezioni si procurava i mozzi per provve- 
dere ai proprj bisogni e per essere utile ai suoi genitori. 

Nel 4838 partì per l'Italia co'la famiglia del Barone Jnmes do 
Rothschild (b), dal quale già aveva avuto I incarico di educarne ed istruirne 
i figli Stette assente va rj anni, ed al suo ritorno, stabilendosi definitiva- 
mente in Francia, si dedicò insieme al Munk, inlimo suo amico, all' istruzio- 
ne religiosa degl'Israeliti. Nel 1840. partì per Damasco coli' Avv. 
Cremieux, nò. certo, e d' uopo ripetere lo zelo spiegalo in quella circostan- 
za da entrambi e dall' esimio Baronetto Sir Moses Monteiiore (c). Tolto 
ciò fu già registrato dalla storia. 

Da quell' epoca \lberto Cohn si dedicò a promuovere il bene degli 
Israeliti francesi e 1' istruzione religiosa ; ed a migliorare la condiziono 
de' suoi correligionari di Palestina, dove già si recò sei volte, spandendo 
ovunque benclizj. e ricevendo benedizioni. (V. le sue Lettere israelitiche, 
nel Corriere Israelitico di Trieste ) (Ma soni.) 

(a) Giuseppe Barone de Hammer Purysfall, relel re orientalista, nneque nel l7?1. iti 
Gratta (nella .^liria). Compose molte opere filosofiche C politiche, ma pillinola mente tulle 
rose e sulle lingue orientali. Sono celebri le sue Memorie «tali' Accademia delle Scienze di 
"\ irmi». (Maboxi.) 

(b) V. Lettera rferf rotori a, nota f , parf. 11'. (Mvnnxi.) 

(c) Sir Moses Monlefiorc nacque in Londra il 21 Ottobre 1/81, e la sua otiginC è il», 
liana, sebbene non si sappia quando i suoi padii abbiano abta>ndonata I' Italia e presa stanza 
in In-hillerra. Nel 181*2 , spoeti Jehudith Coen, per cui si strinse in parentela colla famiglia 
Holhsehild. Non ebbero liuti, ma furono loro figli lutti i loro fratelli sotlcienli. e qitrlli p. r.i- 
eola niente di Palestina. 1 «Ine coir ligi Moutefiore visitarono, per la prima volta, la Tetra Sdir- 
la nel 1 «27 e vi sparsero benefitj a larga mano. Nel f837 . Sir Mose* fu eletto Scei ifio e fatto» 
Cavaliere. Nel \<*ÌH fecero il loto serenilo viaggio, in occasione del tei remoto che quasi v-hi.m- 
tò dalle fondamenla Tibet aule e Saledi, ed a cui eia seguita la peste. Anche quella voli* j| 
loro nome fu benedetto per targhe disti ibuzioni, e per enr giri slo'zi, a fine di guid.re nn-L'li 
Israeliti all' agricoltura ed all' industria. Nel <8i0, la coppia ben«-d< Ita pa-ti alla volta di Da- 
masco, onde ottenere giustizia pei calunniali fratelli; e nel 18 (8 si recarono nel rtior dell' in- 
verno a Pietroburgo, onde far sospendere 1' esecuzione di vari scvei i Clcaski emanati contro 
gì' Israeliti. Fu allora die a Sir Moses venne concesso il titolo di baronetto. 

Nel <S"»|, la Palestina era stata devastata da una tenibile cai «stia; e,| ecco che Sir Mose», 
dopo avere raccolta la somma di 500.000 fianchi, muove nel f8:*»5 , sempre accompagnato dalla 
sua sposa, vervi 1' oriente; dove s<nM : sl;itti i j>iu urgenti bisogni, pton.nove il lavoro, fonda 
stabilimenti industriali. aroui.«ta delle terre ed edifica ritrite case pei povei i. 

Nel <8.>8. recasi a Roma per chiedere la restituzione del rapito fanciullo Mortara : nel 
l°6l, dopo perduta la doma della sua gioventù, parte per Tangeri per mitigare la «irte degli 
Kbrei Marocchini; nel 1866, recasi «li nuovo m l'erta Santa, portatore dei tiibuti amcrje.-uit 
ed inglesi; ed ancora nel 186" , recasi in Humenia per fa e appello alla giustizia del principe 
Carlo, contTo gli atti d intolleranza esercitata contro gl' Israeliti. 

Kcco 1* uomo rispettabile die vive lullora ottuagenario colla coscienza di non aver trascorso 
un giorno senza un'opera di carità, e «li aver sempre «bleso con zelo Israel. (M\ROxi.) 
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PREFAZIONE 

DI 

S. ITONE 



V opera di Maimonide, che è Y oggetto di questa pubbli- 
cazione, e abbastanza conosciuta. Tutti sanno quanta sia la sua 
importanza per la esegèsi e la teologia (1) biblica, e quanto sia 
ricca di notizie sulla storia della filosofia del medio evo, partico- 
larmente prcssogli Arabi. Non vi è passata sotto silenzio alcuna 
delle quistioni che interessano i) teologo , e, sebbene le soluzioni 
di quelie quistioni siano generalmente basate sopra una esegèsi 
allegorica e sopra una metafisica di lunghissimi tempi davanti, 
ci olirono spesso dei raggi di luce che possono, anche oggi, gui- 
dare le nostre ricerche, e servirci di fiaccola per penetrare nelle 
alte regioni che, per lo spirito umano, sono coperti di misteri. 

Come vero fondatore di una teologia razionale (2), nella 
quale il pensiero filosofico conserva tutti i suoi diritti, Maimonide 
esercitò sui suoi correligionari una influenza decisiva, onde anco- 
ra oggi si fanno sentire le conseguenze ; ed i principj eh' egli 
pose, avidamente abbracciati dagli uni, e respinti con passione 
dagli altri, produssero una lotta da cui I 1 umana ragione uscì 
vittoriosa, dopo aver operata, tra la fede ed il pensiero, quella 
riconciliazione, che il gran genio del Maimonide, precorrendo i 
secoli, si era proposta, come il più nobile di tutti i suoi sforzi. Ma 
Y alta fama di queir uomo illustre non restò rinchiusa nel recinto 
degli Ebrei, e quello spirito di una superiorità sì incontestabile, 
trovò degli ammiratori tra gli uomini più distinti di tutte le con- 
fessioni. Dotti musulmani (3) non isdegnavano di leggere la Gui- 
da, ed uno di loro scrisse anche, sopra alcune pagine di questa 
opera, un commento che possediamo ancora e nel quale la del- 
F autore un grande elogio (4). In Egitto, dove viveva Maimonide, 
i teologi copti (5) studiavano la sua opera e la rendevano acces- 
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sibilo alla loro comunione con delle copie che ne facevano fare 
in caratteri arabi. Presto, certamente, fu conosciuta in Europa 
mediante una versione latina; poiché è spesso citata dagli sco- 
lastici (fi), e uomini come S.Tommaso (7) ed Alberto il Grande (8) 
ne invocavano I' autorità. La celebrità di cui godeva P opera di 
Maimonide, mostra che non vi è la sola teologia giudaica ; ed in 
vero, sebbene questa teologia sia stata lo scopo principale del- 
P autore, egli vi trattò varialissimi soggetti, con cui sostiene il 
suo sistema, ed il suo lavoro basato sopra vaste letture e una so- 
lida erudizione, abbonda in notizie di ogni genere che invano si 
cercherebbero altrove. Senza parlare della sua esposizione del si- 
stema peripatetico-arabo (D), attinto dalle opere d! Ibn-Sinà (10), 
dobbiamo fare osservare precipuamente la preziosa e minuta re- 
lazione che P autore dà,, alla fine della prima parte del sistema 
dei Motécallemis (11) o scolastici musulmani, e le curiose noli- 
zie, che ci fornisce nella terza parte, sui libri dei Sxbei (15), an- 
cora oggi poco conosciuti e dei quali non esiste che la traduzione 
araba, assai dilettosa, in alcune biblioteche d 1 Europa. 

Io non devo anticipare qui ciò che nei Prolegomeni, che mi 
propongo di pubblicare più tardi, dovrò dire sopra P epoca di Ma- 
imonide, sulla vita di quesf uomo illustre, sulle sue opere, sui mss. 
che ne esistono e sulle edizioni che ne furono pubblicate (13); ma 
volli fare osservare P alta importanza della sua Guida degli Smar- 
riti e P interesse generale che offre quest' opera, la quale meri- 
ta, per tanti titoli, di occupare uno dei primi posti tra i monumen- 
ti delP araba letteratura, e che tuttavia non fu sinora P oggetto 
di alcun lavoro critico degli orientalisti. Mentre il nostro secolo 
vide venire alla luce tante opere arabe, molto meno degne di oc- 
cupare gli spiriti, P originale arabo della Guida restò nascosto in 
alcune biblioteche; e solo la versione ebraica d 1 Ibn-Tibbon (14) 
fu pubblicata in alcune edizioni scorrettissime. E su questa versione 
che furono latte due traduzioni latine, una delle quali, dicesi dovuta 
al medico ebreo Jacob Manti no ( 1 5), e pubblicata a Parigi nel 1 520, 
è quasi sconosciuta , e P altra di G. Buxtorf il figlio (16) (Basilea 
Iti -29, in 4° ) è la sola che, sin qui, abbia reso accessibile il ca- 
po d' opera di Miiimonide al lettore europeo. Si comprenderà 
facilmente che il lavoro di Buxtorf, qualunque possa essere il 
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suo merito, non potrebbe rispondere alle esigenze della critica. 
La versione cT Ibn-Tibbon, che si può chiamare un vero calco 
dell' originale arabo, non può essere ben compresa se non da 
chi possegga, nello stesso tempo la cognizione dell' arabo e quel- 
la delP ebraico rabbinico, e che abbia acquistate cognizioni suffi- 
cienti della filosofia musulmana e della sua terminologia. Buxtorf, 
eccellente ebraicista, era del tutto estraneo alla lingua ed alla 
letteratura degli Arabi, e mancava di tutte quelle risorse indispen- 
sabili all' interprete di un 1 opera di questa natura. Cosi, la sua 
traduzione se permette al lettore di abbracciare 1' insieme del 
lavoro del Maimonide, lascia molto a desiderare nelle spezialità 
s\isate da molti errori. Oltre di ciò, essa non è accompagnata da 
alcun commento che possa ajutare il lettore a comprendere mol- 
te precipue cose, che i contemporanei dell' autore comprendeva- 
no facilmente, e che per noi sono piene di oscurità. Dopo Buxtorf, 
la Guida non fu oggetto di alcun lavoro, se si eccetuino alcuni 
commenti moderni scritti in ebraico da autori che erano mollo 
inferiori ad una simile impresa; ed una edizione della 3 a parte 
della versione d' Ibn-Tibbon, accompagnata da una traduzione 
tedesca e da note dichiarative di Simone Scheyer (Francfort sul 
Meno 1838, in 8.° ) (17). Qucst' ultima pubbicazione parziale, 
per la quale fu consultato il testo arabo, è la sola che offra un vero 
carattere scientifico e che risponda sino ad un certo punto al bi- 
sogno del lettore europeo (18). 

Da più di venti anni, io aveva fatto il progetto di pubblicare 
il testo arabo della Guida, di accompagnarlo di una traduzione 
francese e di aggiungervi delle note più o meno eslese, che po- 
tessero dare al lettore* tutti gli schiarimenti necessari per I' intel- 
genza del testo, e coi quali potessi metterlo in grado di compren- 
dere il pensiero dell' autore, e di giudicarlo con una perfetta 
intelligenza dell'epoca che vide nascere quest' opera e degli slu- 
dj che gli servirono di base. Annunziai questo progetto sino 
dall' anno 1833 nelle mie Rifi.kssiom sul culto degù Ebrei, 
pag. 80 (tom. 4° della Bibbia di Cahen (19),) dove diedi, come 
saggio, due capitoli della terza parte ; ma io non trovava in Pari- 
gi che dei mss. imperfetti della 2 a e della 3" parte del testo a- 
rabo. Più tardi fui messo in possesso di un esemplare della ver- 
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sione ebraica dell' edizione di Venezia, che aveva in margine una 
copia parziale del teslo arabo, particolarmente della parte prima,, 
dal capitolo 33, sino al capitolo 71. = In un viaggio che feci ad 
Oxford, nel 1835 , potei collazionare questo frammento con sei 
miss, della Biblioteca Bodlejana e compiere la prima parte, ma non 
potei prolungare il mio soggiorno ad (Mord, tanto, da poter dare a 
quel lavoro tutte le cure necessarie e fissare definitivamente il mio 
testo. Fu la cortesia dei Conservatori della Biblioteca di Leida che 
mi venne in soccorso per compiere il mio lavoro critico del teslo a- 
rabo della Guida. Il fu Sig. r Veyers, onde le lettere orientali pian- 
gono la morte prematura, e la cui mem ria sarà conservata con 
un pio rispetto dagli orientalisti, mi offri spontanea niente di met- 
tere a mia disposizione i due ross. della suddetta Biblioteca, che 
mi furooo mandali a Parigi, ed il suo dotto successore, il Profes- 
sore Junynboll, volle continuarmi T insigne favore, senza cui mi 
sarebbe slato impossibile eseguire il mio lavoro colla religiosa e- 
sattezza onde V importanza del soggetto mi faceva un sacro do- 
vere. Facendo questa confessione, sento il bisogno di aggiunger- 
vi T espressione della più viva riconoscenza. 

Trovandomi finalmente in possesso dei materiali più indi- 
spensabili, mi vidi arrestato dalle molte difficoltà materiali che si 
oppongono ad una impresa di questa importanza. Sciagurata- 
mente non potei pensare all' esecuzione del lavoro, se non al mo- 
mento slesso in cui la Provvidenza mi fece subire la più dura 
prova che possa rendere impotenti gli sforzi di uno scrittore, pel 
quale le letture eie ricerche più minute sono insieme un bisogno 
ed un dovere imperioso. La perdita totale della vista pareva ren- 
dere impossibile la continuazione dei lavori ai quali aveva già con- 
sacrate tante veglie, ed a cui mi era dura cosa il dover rinunziare 
persempre. Ma rinvenuto dal mio primo abbaltimcnto e sostenuto 
dagP incoraggiamenti dell' amicizia e da una generosa protezione, 
vidi nelle difficoltà che doveva vincere un divagamento dal dolore, 
e sperai a forza di perseveranza, di crearmi una consolazione con 
alcuni deboli avanzi letterari salvati dal naufragio. 

Deggio rendere al lettore un conto rapido dei primi frutti 
dei miei sforzi che mi è permesso oggi di presentargli. Questo 
primo volume contiene la prima parìe della Guida, che è tutta 
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consacrata a delle quislioni preliminari, e deve preparare il let- 
tore alla soluzione delle alle quislioni di teologia e di filosofia, 
trattate nelle altre due parti. L' autore vi spiega prima un certo 
numero di parole omonime (20) che si trovano nella S. S. , ne 
espone i diversi significati ed insiste particolarmente sul senso fi- 
gurato che si deve attribuir loro quando sono applicati a Dio, 
frammischiandovi delle osservazioni generali sugli studj teologici 
e sulla maniera onde bisogna prepararvisi. Cominciando poscia 
la quistione dei divini attributi (21), mostra che bisogna allonta- 
nare da Dio qualunque specie di attributi, e dichiara in qual sen- 
so si debbano intendere i diversi termini attributivi usati o dagli 
scrittori sacri, o dai filosofi. Riassume finalmente il sistema dei te- 
ologi musulmani, adottato in parte dai teologi Ebrei di Oriente, 
e mostrando tutto ciò che quel sistema ha di assurdo e di arbitrario, 
fa vedere quanto sia impotente per dare una base razionale ai 
dogmi più importanti della religione e particolarmente per di- 
mostrare r esistenza, V unità, e 1' incorporeità di Dio e la crea- 
zione EX NIHILO. 

(Si omette ciò che riguarda il testo arabo) 



Nella traduzione francese, mirai sopra tutto ad una rigorosa 
fedeltà, senza tuttavia trascorrere ad un letterale servile che aves- 
se potuto nuocere alla chiarezza. Volli, quanto era possibile, che, 
mediante la mia traduzione, ciascuno potesse comprendere ogni 
parola del testo arabo, e quando il genio della lingua si ricusava 
assolutamente alla fedeltà che mi era imposta, diedi in una nota, 
a parola per parola la frase dell' originale (22). E assai facile 
quando si tratta dell 1 interpretazione di passi profondi ed oscuri, 
nascondere la propria ignoranza con una traduzione vaga, a pe- 
riodi eleganti ; e mi parve che, in un opera di questa natura, f ele- 
ganza dovesse dar luogo all' espressione più precisa del pensiero 
dell' autore. «Sovente mi fu d'uopo di farei più grandi sforzi por 
palliare alcune negligenze di stile che si possono rimproverare al 
nostro autore, come a tutti gli scrittori arabi in generale; nò mi 
dissimulo che, se per una parte la mia traduzione può soddisfare 
3 
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pienamente al bisogno eli chi vi cerca un soccorso per Io studio 
del leslo originale e della versione ebraica d' lbn-Tibbon, per al- 
tra parte, ha anche spesso bisogno della indulgenza del lettore 
francese, che non vuole, ne può ricorrere al testo, e che, senza 
darsi cura della parte filologica del mio lavoro, non cerca che di 
rendersi familiari, in modo facile, le materie trattate in quesf o- 
pera. Deggio aggiungere tuttavia che, quanto più mi avanzava 
nella mia traduzione e poteva supporre il lettore, studioso dell' a- 
rabo, sullicieniemente assuefallo a certe locuzioni dell' originale, 
cercai sempre più di far l 1 utile di quelli, che leggeranno la sola 
traduzione, e, senza cessare di esser fedele, mi allontanai un poco 
dal quel letterale, che si osserverà più di tutto neU 1 Introduzione e 
nei primi capitoli. «=■ 

Accompagnai la traduzione di note più o meno numerose, 
più o meno estese, secondo mi pareva Io richiedessero i soggetti 
trattati nei diversi capitoli, ed i termini più o meno chiari usati 
dall' autore, il quale, com' egli stesso il dichiara sovente, si vol- 
geva allora, a dei lettori esperti nelle diverse parti degli studj teo- 
logici e nella letteratura ad essi relativa, come pure nella filosofia 
del tempo. Le diverse classi di lettori ai quali è destinata questa 
traduzione, avranno dunque necessariamente mestieri, per com- 
prenderla in tutte le sue parti, di vari schiarimenti che valgano, 
quanto è possibile, a metterli in istato di comprendere il pensiero 
dell' autore e di seguirlo ovunque nei suoi ragionamenti. Agli uni 
bisognava spiegare quel che è soggetto di esegèsi biblica e di teo- 
logia ebraica ; ad altri tutto ciò che suppone una cognizione più 
che superficiale della filosofia aristotelica sotto la forma che ave- 
va presa nelle scuole arabe, mediante i lavori di Al-Farabi (23) 
e d* Ibn-Sinà. Soventi volte bisognava rammentare alcune opi- 
nioni dei teologi ebrei anteriori ali 1 autore, o anche citare in ex- 
tenso dei passi inediti. Stimai dover dare tutti gli schiarimenti let- 
terari e storici che il lettore non potrebbe trovare altrove, e che 
gli sono indispensabili per la pronta intelligenza di alcuni passi; 
ne si troverà nelle mie note, anche le più estese, alcuna digres- 
sione superflua. Dove bastava dare delle sempiici indicazioni, fui 
sobrio di citazioni testuali. Indicai, quanto era possibile, tutti i 
passi, tanto del Talmud e dei Midrascim(24), quanto di Aristotile 
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e dì alcuni altri autori, ai quale allude il Maimonide ; indicazioni 
di una utilità incontestabile, e che furono generalmente trascura- 
te dai commentatori (25). Un certo numero di note critiche, so- 
no consacrate alle varianti del testo arabo ed alle differenze che 
presentano le due versioni ebraiche. Perquelli che approfitteran- 
no della mia traduzione onde studiare la versione ebraica d' Ibn- 
Tibbon, stimai dover correggere, co! soccorso dei mss. , i prin- 
cipali errori che guastano F edizione di quella versione. Si legge- 
ranno con interesse molte note che Ibn-Tibbon aggiunse alla sua 
versione, come pure alcune altre dell' autore stesso (cap. 74.), e 
che sin qui erano restate inedite. Desiderai, in somma, di fare 
in modo che quest 1 opera potesse servire di repertorio a quelli 
che cercano delle notizie sulla teologia degli Ebrei e sulla filoso- 
fia araba ; ed ai minuti schiarimenti dati nelle note si aggiungerà, 

10 spero, un' esposizione più sistematica che riserbo ai Pro- 
legomeni. 

Non posso terminare questa prefazione, senza attcstare la 
mia viva gratitudine a quelli che vollero ajutarmi nel compi- 
mento della mia diflicile impresa. Non tenterò di esprimere tutti 
i sentimenti che m' inspira il fervido amore di un amico provato, 

11 quale sostenne più di una volta il mio coraggio che veniva me- 
no. Alberto Gohn (26), non si è contentato di sollecitare col suo 
zelo F esecuzione materiale di questa pubblicazione: la sua pro- 
fonda cognizione della lingua araba lo pose in grado di coope- 
rare attivamente alla revisione delle prove del testo e di risparmiar- 
mi degli errori, che alla lettura potevano sfuggire al mio orecchio. 
Un altro amico, il Rabbino Trènel, volle collazionare la mia tradu- 
zione colla versione ebraica d 1 Ibn-Tibbon, ed ebbe più volte oc- 
casione di chiamare la mia attenzione sugli errori commessi da- 
gli editori, e che dovevan essere corretti nelle note. - Finalmente 
un modesto savio, Clemente Mullel, che applica le sue profonde 
cognizioni delle lingue orientali a ricerche importanti relative alla 
storia delie scienze; mi soccorse, con vera amicizia, nella revi- 
sione delle prove della traduzione e nella verificazione di molte 
citazioni fatte nelle note. Nò devo dimenticare quelli che, con una 
divozione ed una pazienza a tutta prova, scrissero sotto la mia det- 
tatura e mi fecero lunghe e penose letture che erano necessarie 
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alle mie ricerche. Pago qui un doloroso tributo di cordoglio alla 
memoria del giovane studioso Isidor Slillman, che mi ajutò per 
la maggior parte di questo volume, e che, rapito repentinamente 
da una morte prematura, mi lasciò un successore egualmente de- 
voto nel suo amico Joseph Mislowchi, coir ajuto del quale potei 
continuare e terminare questa prima parie. 

Dovetti lottare con grandissime difficoltà, intraprendendo 
un' opera che forse è superiore alle mie forze, e ben mi avveggo 
di quanta pazienza e coraggio è mestieri che io mi armi per com- 
piere in modo soddisfaciente la missione che assunsi, consultando 
il mio zelo, piuttosto che le mie facoltà fisiche ed intellettuali. La 
gravità di questa missione, ed i doveri che rcT impone la memo- 
ria dell' Illustre Dottore, del quale oso tentare d 1 interpretare il 
pensiero, non mi permettono di abusare dei diritti che posso a- 
vere ali 1 indulgenza dei dotti. E mio dovere di chiamare su que- 
sto lavoro la critica seria ed imparziale degli uomini competen- 
ti, ed accoglierò con una riconoscenza sincera le osservazioni 
critiche ed i consigli che mi saranno rivolti nei fogli pubblici, o 
che si vorrà farmi pervenire direttamente, lo mi chiamerò ben 
avventurato di approfittare di tutti gli avvertimenti, per correg- 
gere gli errori che avessi potuto commettere e per evitarne dei 
nuovi ; e se questa prima parte del mio lavoro può meritare in 
qualche parte F approvazione dei dotti, sarà per me un potente 
incoraggiamento a perseverare sino alla fine, coir ajuto delia 
Provvidenza, nella via lunga e dittìcile che mi resta a percorrere. 

Parigi Aprile 1856. 

s. MUNK 
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NOTE ALLA PREFAZIONE 



(1) V. cap. 17 , nota 3 , a. (Maroni ) 
ì'i) V. cap. 17 , /. c. (Maroni.) 

(3) V, Introduzione, nota 32 , a. (Maroni ) 

(4) Si allude a Taurizi (Abdalà Muhamed Abu-Bocher Ben Muhamed), 
filosofo arabo, che commentò i luoghi oscuri della Guida ; commento che 
fu tradotto in ebraico da R. Isach ben-Nathan di Cordova, che fiorì nel 
secolo 15.° . Tauriz, ora Tcbriz, è città capitale dell' Aderbaidjan, ora 
residenza del Principe ereditario di Persia. (Marosi ) 

(5) Copti o Cotti si chiamano ancora oggi i Cristiani indigeni dell' E- 
pitto, e che discendono da una razza promiscua di antichi Egiziani e di 
Greci. Gli autori arabi usavano le parole Koht Man, che equivalgono a 
Copti, per indicare gli antichi Egiziani sotto i Faraoni, o i loro discendenti 
all' epoca dei Greci e a quella degli Arabi ( V. Bknamozegh, Storia degli Es- 
seni, lez. 6, uota 2. (a). ) I Copti si chiamarono anche Kiateb. IV. Sacv. 
Aotices et extraits, t. 10.) Pare accettato dai dotti che la lingua Copta sia 
1* antica egizia, come fu, con molte prove, sostenuto da Quatremère 
nel suo Heohcrches critiquessur la letterature de T Erjypte (b). Sulla lingua 
Copta lavorarono Kirchcr fcj, Tuck (d), Blumberg (e) ,Lacrose (f), Valper- 
ga-Caluso fgj ed Amedeo Peyron fhj, il quale compilò un dizionario 
copto. Trattan ne pubblicò a Londra una Grammatica nel 1830, ed una 
più compiuta ne fece il dottor Lepsius, Segretario dell' Istituto Archeolo- 
gico di Roma. Secondo lui il copto, vero linguaggio degli antichi Egiziani, 
è anteriore e più stabile di qualunque lingua indo- germanica o semitica. 
(Maroni.) 

(6) Scolastica fu detta la filosofia che si professava nelle Scuole del 
medio evo. Secondo alcuni questo nome di Scolastica è quello di un siste- 

(a) Elia Bcnamozegh è uno de' più dotli Rabbini del pernio 4 9. Nativo di Livorno, dopo 
falti i primi stndj, fu qualche tempo agente di' Ranco, ma non poteva nascondere tra le oc- 
cupazioni del commercio, la sua ansietà per gli studj più severi ; e quando ad osi si dedicò dì 
proposito, sol prendenti e rapidi furono i suoi progressi, tanto, da meritare ancora trovane di 
essere eletto a Rabbino Predicatore di Livorno, e poi a Professore di Teologia nelle Scuole pie. 
Egli già pubblicò varie opere in cui si ammira molto acume d' ingegno ed una vasta erudi- 
zione. (Mamoki.) 

(h) V. rito di S. Munì; nota 1. (Marosi.) 

(e) Anastasio Kircher, dotto filologo, gesuita, nacqe in Geysen presso Fulda nel 1602, e 
mori in Roma nel 4680. Marosi.) 

(d) Giovanni Tuk, orientalista tedesco, nacque a QuccRinbourg nel 4806. fMaMMI.) 

(e) Cristiano Blumbeig, dotto orientalista nacque in Sassonia, nel 4664 e vi mori nel 4735. 
Fu membro dell' Istituto di Francia. (Marosi.) 

(() M. di Lacrose orientalista francese visse dal 44364 al 4739. (Marosi.) 

Tommaso Valperga Conte di Caluso chiarissimo orientalista, nacque in Torino nel 
4 737 e vi mori nel 4 84 1. (Marosi.) 

(h) Vittorio Amadco Ab. di PcjTon, cikbre orientalista nacque » Torino il 2 Otto- 
Lrc *7Sj. (Maro*!.} 
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ma; ma i professori degli Scolastici non professavano dei principj comu- 
ni, né argomentavano insieme sopra le medesime tesi per riuscire alle stes- 
se conseguenze. Tutti i sistemi anzi sono rappresentati nella filosofia sco- 
lastica : essa dunque non è un sistema. — 

Altri la definirono: I" applicazione della filoscfia alla discussione dd 
dogmi della fede ; ma questa definizione non è nò chiara, nè esatta. È vero 
che tutti i Dottori del medio evo avevano delle preoccupazioni teologiche ; 
il riconoscerlo è confessare semplicemente che erano del loro tempo. 
Quando tutte le scienze e tutte le arti volevano essere ausiliarie del dogma 
ode! culto religioso, la filosofìa sola non poteva pretendere all' indipenden- 
za. Noi vedremo più avanti (introduzione, nota 18,6.) che come gli Scolasti- 
ci cristiani, facevano tra gli Arabi i Motecallemin. Questa definizione dun- 

2ue non può essere accettata, nè veramente la scolastica può essere do- 
nila, poiché, non è una scienza distinta dalle altre scienze, nò, a parlare 
esattamente, è una forma particolare di filosofia, ma propriamente la 
filosofìa di un" epoca, che ha e deve avere il carattere di quel tempo. 

La definizione che meglio conviene alla filosofìa scolastica e la più 
semplice, è quella che abbiamo data dal principio: La filosofia che s in* 
segnava nelle scuole del medio evo. La storia della Scolastica £ quella delle 
dottrine diverse professate nelle scuole del medio evo, dall' istituzione di 
quelle scuole che nel tempo di Carlo Magno sino a quando fu ad esse tol- 
ta I' istruzione primaria e la direzione delle menti ; quando i filosofi inco- 
minciarono a fondare la filosofia dell esperienza e del senso comune, sulle 
rovine di tutti i sistemi logici, respingendo la tirannia di Aristotile o cer- 
cando nuove vie alla conoscenza umana, (fif ARON!-) 

(7) S. Tomaso d' Aquino fu il più grande teologo della Chiesa di Oc- 
cidente, ed il più grande filosofo scolastico del medioevo. Nacque verso 
l'anno 4 227 nel territorio di Aquino e fece i suoi primi studj presso i re- 
ligiosi di Monte Cassino. Più tardi vestì I' abito di S. Domenico e fu man- 
dato a Parigi e quindi a Cologna, dove fu discepolo di Alberto il Grande 
fv. la nota scg.J. Fu ticevuto Dottore in Parigi nel 1257. — Morì nel 1274. 
(Ma boni.) 

(8) Alberto il Grande, della famiglia dei conti diBollstadt, fu insigne 
filosofo scolastico del secolo 13°. Nacque in Lavingcn città della Svcvia, 
e frequentò le scuole di Padova. Entrato poscia nell'ordine dei Domeni- 
cani, insegnò con successo prodigioso in diversi luoghi, particolarmente 
in Cologna e Parigi. Assunto al vescovado di Hatisbona, presto se ne ritirò 
per dedicarsi agli studj. Non lasciò opera di Aristotile che non commen- 
tasse. Morì nel 1280. (Maroni ) 

(9) Peripatetici o passeggiatori si chiamarono gli scolari di Aristotile (da 
peripatein parola greca che significa passeggiare), perchè quel filosofo in - 
.segnava nel Liceo passeggiando. (Anche Ihn-Tibbon fixirteS* Introduzione) 
traduce la parola peripatetici D'NSTO , nel senso di passeggiatori. (V. il suo 
Glossario ed il commento dell' Efudì, ivi). Quindi la filosofia di Aristotile fu 
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detta peripatetica e peripatetici i suoi seguaci Aristotile nacque a Stagira 
nel 381 , avanti P E. V. e fu maestro di Alessandro il Grande. Tra i filosofi 
greci, gli Arabi avevano scelto di preferenza Aristotile ; ma, per quanta 
grande fosse I' ammirazione che professavano per lui, considerato come il 
filosofo per eccellenza (a), non potevano ammettere il dualismo che risul- 
tava dalle sue dottrine, e quindi aggiunsero al suo sistema altre dottrine 
che gli erano straniere, onde ne nacque la filosofia peripatetica- araba, come 
si vedrà nel corso di quest' opera. In generale si può dire che la filosofia 
presso gli arabi passò quasi tutte le fasi per cui passò il mondo cristiano. 
Noi vi troviamo il dogmaticismo, lo scetticismo, la teoria dell' emanazione 
e, qualche volta, delle dottrine analoghe allo spinosismo ed al panteisina 
moderno fbj, (Ma boni.) 

(a) V. onesta prima parte, cap. 5. dove il Maimonide chiama Aristotile Principe 
dei filosofi. (M.*«om.) 

(b) Ecco la spiegazione di queste varie dottrine. Prima di ogni discussione sopra la 
natura delle cose, bisogna sapere se la cognizione stessa, e, per conseguenza, se la scienza sia 
possibile; se lo spirilo dell' uomo possa raggiungere la venta Questa quistionc è risoluta in 
tre modi. Alcuni pretendono che la verità sfugga vnipre alle nostre ricerche ; che non vi sia 
per noi alcun mezzo per discerncrla dall' errore, e che noi siamo condannati ad un dubbio li- 
ni versale ed irreparabile. Questo sentimento ricevette il nome di scetticismo. Altri pensano 
che la verità non sia ricusata all' uomo ; che anzi possa attingerla alla sua sorgente più pura, 
ma a condizione che rinunci a sfe stesso ed all' uso della propria ragione, naturalmente fallare ; 
che si abbandoni ad una ispirazione o intuizione superiore alla ragione, che si lasci trascinare 
ad assorbire da questo molo interiore, sino a perdere il sentimento della propria esistenza ed 
annientarsi in Dio. Qnesl* opinione e detta misticismo. Altri, finalmente, sono pieni eh fiducia 
nelle nostre facollà intellettuali, e credono eh* esse ci scoprano la verità, quando sappiamo ser- 
vircene, ossia, oliando le sottomettiamo ad alcune regole di ordine, di metodo, di circospczione 
che risultano dalla loro stessa natura. Questa feda nella ragione umana, per tutte le cose oinde 
la ragione slessa e le facollà umane, in general *, ci suggeriscono 1' idea, e ciò che costiti! sce 
il dogmatici smo. Iaì scetticismo dunque, considerato nel suo senso più rigoroso, è il contrario 
del dogmaticismo. Esso consiste, non in una semplice disposizione dello spinto a dubitare, nò 
in un dubbio parziale e limitalo; ma in un dubbio sistematico ed universale, tanto preciso 
iiianlo la scienza, tanto vasto quanto lo spirito umano. Lo scelticismOj cosi inteso, nacque in 
Grecia nella scuola di Pirrone, che vi fiori veiso il 3 IO av I' E. V. Fu poi professalo da 
Pietro Bayle, nativo di Carlat, nella contea di Poix, nel 1 617 ; quindi da David Illune, nativo 
di Reid in Inghilterra nel ITU, e finalmente da Emanuele Kant, nativo di Konigsberg (1721- 
-4 804). V. JJiz. delle Scienz. filos. a questi nomi, -- 

-- Emanazione f da ex e da marnare, < ([untimi. Secondo alcuni sistemi filosofici e religio- 
si dell' oriente, tutti gli esseri onde si compone 1' uni ve so, spirili o corpi, non sono che una 
dilatazione o una efìusionc, e, per conseguenza», tante particelle della sostanza divina. Esse sono 
uscite ed escono eternamente dal seno di Dio, senza diminuirlo, nè, esaurirlo, come le faville 
escono dalla fiamma o come la luce si separa dal sole. Tale è, nella sua forma più semplice 
e più generale, la dottrina che si chiamò dell' Emanaz'onc, e che è una delle forme del pan- 
teismo; dottrina che mediante /m nastro (8 secoli, e secondo alcuni f2. secoli av. 1» E. V.) 
apparve immediatamente dopo il Sahrismo (V. più avanti, n. ffj, nella Caldea e nella 
Persia. La slessa dottrina si trova, con un carattere quasi simile, in una pai te della mitologia 
degli Egiziani ; e, finalmente, nella scuola di Alessandria, la dotti ina dell' r.manazione, asso- 
ciandosi ai più alti risultati della filovia greca, arrivò a quella perfezione onde poteva essere 
suscettiva. Tale era la dottrina dei Gnostiri (f. cap. il , >». 5. h.). Sarebbe facile provare, 
come ogni sistema panteista, implichi necessar aureole il principio Av\V emanazione', ne sia di 
esempio la dottrina di Spinosa. -- 

-- Baruch Spinosa nacque in Amsterdam nel 16.12 da una onesta ed agiata famiglia di Ebiei 
portoghesi. Ebbe una distinta educazione, e fu istruito da Mose Mortela Rabbino repulalissimo. 
Maestro di latino ebbe il medico Van dei Ernie, il quale, dicesi, infuse nel suo spirito i pri- 
mi germi d' incredulità. Presto si mostrò disgustato delle dottrine de' suoi eorreligiona i, e 
manifestò dubbi sulle idee applicate a Dio, agli angioli, all' anima. Quindi i suoi dopo vari 
tenutivi per convertirlo, lo scomimicarouo. Allora si strinse coi Ci sliaui. S.udiò iudefesso e 
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(10) Alni Ali ni Hascin Ibn-Abdallah Ibn-Sinà, celie comunemento 
è chiamato Avicenna, fu uno de' più famosi filoso ti arabi in Sciraz, nella 
provincia di Mawaralenahar in Persia, nel -10° secolo dell' E. V. e fu e- 
ducato a Bekara, I* Alene orientale. Studiò filosoGa e teologia a Bagdad, o 
quindi si applicò alla medicina, nella quale particolarmente, divenne cele- 
bre, tanto, che veniva chiamato il principe dei medici. Ibn-Sinà fu uno 
dei genj più singolari ed uno degli scrittori più copiosi. In mezzo alle suo 
pubbliche funzioni, ai suoi frequenti viaggi, e vivendo una vita turbata da 
politiche tempeste ed agitata da vive passioni, seppe trovare il tempo di 
comporre molte opere i;iganteschc, una sola delle quali sarebbe bastala 
por assicurargli uno dei primi posti tra gli scrittori di Oriente. Non rimase 
straniero ad alcuna delle scionze, coltivate nel suo tempo, e più di cento 
opere, più o meno esteso, attestano delle sue vaste cognizioni e della sua 
attività prodigiosa. 

In generale la filosofia d' Ibn-Sinà è essenzialmente peripatetica, 
quantunque abbia, corno quella degli altri filosofi arabi, alcuni elementi 
stranieri alla dottrina di Aristotile. Egli riprodusse, con un ordine sistema- 
tico e con una concatonazione perfetta, tutte lo parti della filosofia di A- 
ristotile, colle aggiunte dei commentatori, e può essere considerato come 
il più grande rappresentante del peripateticismo del medioevo. Sebbene 
avesse fatto molte concessioni alle idoo religiose della sua nazione, non 
potè trovar grazia, pel complesso dello sue dottrine, che, certo non si po- 
tevano accordare coi principj dell' Islamismo ; e però i suoi libri erano 
vietati agli ortodossi. Mori in Ispahandi anni 58 per Y uso di rimedi trop- 
po violenti. (Ma boni.) 

(11) V. tnlrod. nota 18, a. (Maboni.) 



lesso con a\idità le opero di Renato Des Cartes o Cartesio di Tnrcna (vìssuto sino al 1650), 
c ii<; dedusse un Oste ma metafisico, nuovo per la forma e la regolarità, ed espresso con ima 
profonda corniti/ ione. Frugali; simo, ed alieno ad ogni ambizione, visse ritirato, (abbi i candii 
lenti e studiando. Mori il 2.1 Fc.b. 1677 di soli 4. r > anni. Troppo lungo sarebbe il parlare di 
tutu» la filosofia di Spinosa. 11 suo sistema è nno sforzo potente dello spirito, ed insieme un 
grande esempio degli eirori a cui le speculazioni astratte possono trascinare. In brevi detti: 
Spinosa fu pensatore supremo ; ma in lui il logico domino il metafisico e lo traviò. T,o iSp". 
nosismo può dirsi : un panteismo materialista, in cui lo aveva preceduto Giordano Bruno 
da Nola nel f6. secolo. 

— li Panteismo è un antico sistema filosofico, che riguarda Iddio come V anima dell' uni- 
verso, ovvero confonde 1* universo con Dio. Il panteismo dice: Non vi sono cause senza effetti 
nò vi e sostanza senza attributi, ne eternità senza tempo, nè spazio senza estensione. In generalo 
non vi è finito senza infinito, nè infinito senza finito. Il finito è I' estensione, la duiata, il mo- 
to, la natura ; l* infin to è 1' immensità, l' eternità, la causa assoluta, la sostanza infinita } è Dio. 
Non vi prò dunque essere natili a senza Dio, nè Dio senza la natura in cui sviluppa e si spie- 
ga. La natura senza Dio, sarebbe un' ombra vana : Dio senza la natura, sarebbe una vaua ri- 
sii azione. Dal seno dell' eternità immobile, dall' immensità infinita, dalla causa onnipotente, 
dall' essere senza limiti, escono incessantemente, per una legge necessaria una varietà infinita di 
esani contingenti ed imperfètti che si succedono nel tempo e die sono sovrapposti nello s azio ; 
escono sempre ila Dio ed aspirano sempre a rientrare in lui. Dio e la natura non sono due 
esseri, ma r essere unico sotto doppio aspetto - nell' uno è 1' unità* che si moltiplica • orli' al- 
tra la mnltipUdt* flie si unisce all' unita. Da un lato In natura naturante ; dall' alitala natu- 
ra naturata. \J essere vero non è nel finito o nell' infinito. E anzi la loto eterna, ncccssaiia, 
indivisibile coe&Ì6teuz;i. Ecco il Panteismo. (Marosi,) 
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(li) Sabei, Sabeismi o Sabai&ma. — I dotti sono discordi sull'e- 
timologia di questa parola. Alcuni la fanno derivare dalla parola siriaca 
tsaba, che significa adorare, ossia, gli adoratori, gì' idolatri ; altri I applica- 
no agli orientali in generale ; ed altri, finalmente, dalla parola ebraica 
lOy , onde D*02Tì *03i* Schiera del cielo. Comunque sia, per Sabeismo 
s intende generalmente il culto degli astri, che fu sparso lungo tempo 
in Oriente, principalmente nella Siria, nell' Arabia, nella Caldea, nella 
Persia. 

I Sabei affatto ignoti agli scrittori greci e romani, non ci sono noti 
che mediante gli scrittori arabi, i quali danno loro il nome di Nabatei (a). 
Con questo nome sono mentovati da S. Girolamo, che, considerando- 
li, non come una setta, ma come un popolo distinto, li fa discendere da 
fNebajoth) figlio d Ismaele. Quanto alle dottrine dei Sabei, sono 
riassunte dal Maimonide nella 3? parte di quest' opera, particolarmente 
nei capitoli 29 e 30 (V. le varie note ivi), dove ci aà pure notizia di mol- 
ti dei loro libri. (V. Exlraitsdu FihristnelJournal Asiatique, Serie 3M.12 
pag.2l& e seg ). (Xìronl) 

(13) Mosè ben Maimun, chiamato in arabo, Abu-Amram Musa ben 
Maimun ben Obidallah, e volgarmente conosciuto col nome di Maimonide, 

(a) I Nahatei 'non sono mentovati nel testo ebraico della Bibbia, il die fa credere che- 
questo popolo, all' epoca nella quale fiorirono gli scrittori sacri, noti dimorasse ancora nelle 
vicinanze della Palestina. Neppure Erodoto (t) non ne parla, ma altri autori greci e latini 
conobbero i Nabatei, dei quali padano sovente, e tutti si accordano a porre nell' Arabia il pa- 
ese che occupava questa nazione, piuttosto attiva ed industriosa che guerriera. S -condo riferisce 
Giuseppe Storico (2) (Antichità Giud. lib. < , cap. t'2J. i discendenti dei dodici figli d' 1- 
smael occupavano tutto il paese che si steude dall' Eufrate sino al Mar Rosso, e che portava il 
nome di Paese dei Nabatei. Diodoro di Sicilia (3) (V. Ub. 2. cap. 4$.), è il primo scrittore 
che ci mostri i Nahatei formanti un corpo di nazione e che ci dia spiegazioni minute sulla 
storia di questo popolo. Dalle varie notiate eh' egli dà risulla che Petra, capitale dell' Arabia 
Pctrea, era pure la capitale dei Natahei, i quali vivevano sparsi nel deserto di Arabia, tra il 
Mar Morto ed il Gollo Arabico. Anche Stratone ( l) (Geog. , lib. \1.) lo attesta, ed Artemi- 
doro (5), da lui stesso citato (ivi). Plinio (ti) dice espressamente che erano tra gli Arabi, vi- 

- (O Erotodo, celebre storico, nacque in Alicarnasso in Cària V anno 484 av- 
r* E. V. Mori a Turio in Italia atta grave a" anni. (Maroni.) 

- (2) Giuseppe Flavio, celebre storico, nacque in Gerusalemme V anno 37 dell' E. 
V.. discendente p-r madre da' Maccabei, e per padre da una famiglia sacerdotale. Ap- 
partenne prima alla setta degli Esseni, poi a quella dei Farisei. Si distinse nella difesa 
di Jotapat. e, caduto prigionero, fu condotto a Roma, dove ebbe il favore di Fespasia- 
no e di Tito. (Macon'.) 

- (3) Diodoro- Siculo, celebre storico greco, nato in Aqirio, oggi S. Filippo d' A- 
girone, visse sotto Cesare ed Augusto, circa 45 anni av. V È- V. fxi sua Btbbfioteca con- 
tare la Storia Universale, in 441 libri, sino al primo anno dell' Si. OUmp'ade, 60 anni 
av. V E. V. Noi non ne abbiamo che < 5, ed alcuni estratti degli atiri. (Macon'.) 

- (4) Stratone Ai Amasia, oeog'afo greco, fiorì nella prima metà del primo secolo 
dell' E. V. In d'eiasette libri ci diede la storia della Geografia da Omero ad Augu- 
sto. (Mar9ni.) » 

- (5) Artemidoro, geografo greco, /tori circa 400 anni avanti l' E. V. È nota la 
sua Descrizione della Ter a, ed anche furono pubblicati alcuni suoi frammenti. (Maroni.) 

• (o^ C. Plinio Secondo, d : Como, fior'% nel i. secolo dell' E- V. Fu uno degli uo- 
mini più laboriosi : ma dei molti suoi scritti non ci arrivò che la Storia Naturale. Si 
crede morto per essersi tropno avanzato ad esaminare il Fesuvio, alla prima eruzione, 
tu lf anno 79 dell' E. F. (Maroni.) 
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nacque in Cordova il 14 Nissan \ 139 dell E. V. e, secondo altri, nel H35. 
Suo padre distinto talmudista ed autore di un commento sul Compedio di 
Astronomia di Alfagorni (a), lo iniziò dai suoi primi anni allo studio della 
teologia c delle altre scienze, ancora poco diffuse tra »Ji Ebrei. Ma frequen- 
tò anche le scuole arabe, dove ebbe per maestro un discepolo d Ihn-Bad- 
ja (b). Quanto ai suoi rapporti con Ibn-Badjae con Ibn-Ùoschd fcj, dello 
Averroe, di cui, generalmente, si crede essere stalo discepolo, è ormai di- 
mostrato (V. Renan Averrnés o /' Averoismo, cap. \ l.n. che Maimoni- 
de non conobbe gli scritti d Ibn-Roschd che negli ultimi anni della sua vita, 
e non aveva che tre anni quando morì lbn-Badja. Il principale maestro 
che ebbe negli sludj teologici fu R. Joseph Ibn Megas di Siviglia fdj ; ed il 
coraggio che ebbe a 23 anni d intraprendere il Commento della J/isnà, 
(Wìntrod.n. 90.,/, mostra che aveva fatto ue' suoi studj sorprendenti 
progressi. Questo commento, che fu la prima opera del Maimonide, lo 
terminò all' età di anni 30 in Egitto. Egli era stato costretto a fuggire dal- 
la Spagna, a motivo di un decreto del Kalif Abdel-Mumen, che condan- 
nava ad espulsione tutti gli Ebrei ed i Cristiani che non avessero accet- 
tato 1 Islamismo. Maimonide I accettò esteriormente, sinché, disposte le 
succose, potò con tutta la famiglia, partire dalla Spagna e recarsi in A- 
frica, per qualche anno in Fez. e poi a S. Giovanni d' Acri, dove potè 
apertamente professare il Giudaismo, e, finalmente, in Egitto, scegliendo 

o'i.i Alla Siri». Se gli storici «arri, rome già si disse, non parlano mai dei Nabatei, conobbero 
reilo il lungo rl»e divenne la rapitale di questo popolo, e lo indicano col nome di di cui 

il nome Petra è la traduzione (f. Re ff , U, 7.). L' opinione di S. Girolamo " '•' che i 
V-l ••!< i discendessero da Nebajoth, tìglio maggiore d' Ismael, e quindi Arabi di origine, e com- 
battuta da Qmairernère (Journal Attatique, Serie 2. t. 15, p. 98. e fg.). Egli crede, che ap- 
pai tenessero alla grande famiglia delle nazioni aramee, e componessero ta popolazione pi imitiva 
ed indigena delle province situate ti a I' Eufrate ed il Tigr i ; che fossero, insomma, i primi 
abitatili della Caldea e della Mesopotamia, i quali, oltre il loro nome generico di Aramei, a- 
vrssero mirilo di Nabatei, onde si distinguevano dai popoli della stesa* razza, stabiliti all' Oc- 
cidente dell' Eufrate. 

(guanto ai Nabatei della città di Petra, erano una colonia aramea venula dalla Babilonia, 
forse all' ep«-ra della spedizione di Nabucodònosor contro la Giudea. 1 Nabatei, i Siri ed i 
Caldei, parlavano una liriyua cruasi identica. (J r . Journal Ai ni qué, l. e.). (Mahojti.) 

fa) A'hined o Mu'hamed Ihn-Cothain Al-Fergaui, detto anche semplicemente Al-Farr\a- 
tv (Alphrrganus o Alphraganu. di Fergana, nome della città dove nac ue sulla fine del seco- 
lo 9. . scrisse in arabo vari libri di Astronomia, tra i quali uu compendio dell' Almagesto 
di Tolomeo. (V*. rap. 72 . n. i . «J. (Mabojo.) 

(b) lbn-Badja, (Abu beeber Mohammed ben Yahya), sopranominato Ihn-Al-Sayrg figlio 
fieli' Orefice, e citato dagli Scolastici col nome di Avènpas o AvemptU ; fu uno dei più ce- 
lebri filosofi tra gli Arabi di Spagua. Ebbe vaste cognizioni nella medicina, nelle matematici)* 
e nel!' astronomia. I.e circostanze della sua vita sono ignote. Nacque a Saragozza verso la fine 
dell' H. «eroln, e mori, in età avanzata a Fez nel H.VI. Scrisse varie opere di medicina e dt 
matematiche, alcuni trattati di filosofia e dei commenti sopra molte opere di Aristotile. Egli fu 
maestro d' Ibn-Kosch'I. (V. ntita terj.J. :M\ho*i.) 

(r) Dm-Rotrbd (Ahn-Walii! Mo'hammed lbn-A'hmad), denominato Averroe, nacque nel 
principio del secolo «2. in Cordova, dove la sua famiglia occupava un allo grado nella magi- 
stratura. Fu uno degli uomini più dotti tra i filosofi arabi, ed il più profondo commentatore di 
Aristotile. Morì in Marocco il H.18. (Maroki.) 

(d) Giuseppe Ihn-Mcgas Levita, figlio di Meir, nato in Siviglia nel 1077 , fu uno dei più 
dotti discepoli del Rab. Isacco Allea ili Fez, venuto a, Cordova nel 1 0 1 3 . autore «leti* Alfesi, 
r gli succedette nella picsidenu «teli' Accademia di Cordova. M«>ri nrl fUt , l' anno 61 di 
sua \itii. (.MAsO.vi.) 
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per sua residenza la città di Fostato il vecchio Cairo Allora incomincia- 
rono per lui giorni migliori. Dominava Y Egitto il famoso Saladino faj,(ìe\ 
quale era amico e ministro il Kadhi Al-Tadhel, il quale avendo avuto oc- 
casione di conoscere il Maimonide e di apprezzarne le qualità eminenti, 
Io prese sotto la sua protezione, gli assicurò i mezzi per abbandonate il 
commercio di pietre preziose, a cui si era dato dai suo arrivo in Egitto, e 
lo fece nominare medico di Coite E nella medicina particolarmente fu 
grande la sua celebrità, e, Cora' egli stesso scriveva a Samuele Lbn Tibbon 
(V. nota era sempre circondato da persone che a lui si recavano da 
paesi lontani per consultarlo, e come medico o come filosofo, e che lo te- 
nevano occupato anche molte ore della notte. Questo alto grado di cele- 
brità e di fortuna, attirò contro il Maimonide molti nemici Senza parlare, 
per ora, di quelli che la sua arditezza e la subblimita delle sue opere gli 
suscitarono contro ; un c^rto Abilarab ben Moiscà giureconsulto spagnuo- 
lo lo accusò per la mendace e Unta abjura, delitto che i mussulmani pu- 
nivano colla morte. Ma il Kadhi Al-T.idel salvò il suo protetto, colla 
saggia osservazione, che non poteva essere colpevole d' apostasia, abban- 
donando una religione, che non aveva mai realmente accettata, e non ne 
aveva praticate le cerimonie che sotto Y impero della violenza. Fu poi 
attaccato nella sua riputazione, dai suoi stessi correligionari, per quella 
medesima simulata professione dell' Islamismo, onde si voleva giudicarlo 
assoluto apostala ; dalla quale accusa si difese egli stesso con un opuscolo 
intitolato "!D2\*1 Lettera detta persecuzione, opuscolo che fu pub- 

blicato, per la prima volta, in Germania, ora sono pochi anni. 

Vivendo una vita si agitata e si occupata, Maimonide seppe tuttavia 
porsi, come scrittore, tra i più grandi genj del 12° secolo ; e, mentre dagli 
Ebrei, era quasi universalmente onorato, come un Santo ed ascoltato 
come un oracolo ; due illustri del Cristianesimo, Alberto il Grande (V. 
nota l.J eS. Tommaso d* Aquino (V. nota lo citavano con rispetto, 
e gli Arabi lo riguardavano come il primo medico ed il più gran dotto 
di queir epoca. 

Le sue opere possono dividersi in tre classi, che seguono altrettante 
epoche nella sua carriera intelleluale. Alcune si riferiscono esclusivamen- 
te alla teologia; altre alla teologia ed alla filosofia ; le più numerose, non 
le più celebri, interessano solo la medicina. Come già si disse, ali età di 
30 anni, finì il commento della Misna, che scrisse in arabo e poi tradusse 
iu ebraico; commento in cui sono parlicalai mente pregiabili, la prefa- 

00 JuMttfS«l*dino(Malek>WrS a l a 'h-cdclio),. visir dell' Egitto nel < 2. W.o (H37), 
fu noto egualmente all' Oriente ed all' Occidente. È uno di ^uci nomi die rifulsero per gran- 
di e stupendissimi avvenimenti nel tempo della terza crociata. Col suo valore e colla sua sag- 
gezza divenne padrone di g an parte dell' Orieuie, e, per le sue \irtù civili e religiose meritò, 
wno al termine della sua vita, il soprauomc di ""inn*?X (Saladino), cioè, bette della religio- 
ni. Fu protettore della scienza e dei dotti, particolarmente dei medici, tra i 
quali il Maimonide. ( K. nel Journal Miatque, t. 5 , paj. '226, un' ampia nuliiiu della 
tua vita., M\«om.; 
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zione delle sei parti della Misnà, e, più di tutte, quella di Abolii, divisa in 
otto capitoli, che 6ono dotte disertazioni sopra punti importantissimi di 
rm tnfìsica e di morale ; tradotti dall' arabo in ebraico da Samuel Ibn-Tib- 
bon. (V noia seg J 

Di 39 anni intraprese le altre sue opere, fra le quali il grande *V 
Hprnn o min nJCO, immenso codice, che comprende tutti i risulta- 
minti della divina Legge, tanto scritta che tradizionale; il rWSH 1DD 
Libro dei precetti, catalogo ragionato dei 613 precelti della Legge; ed 
il DOIDJH miD Guida degli ^smarriti, opera teologica e filosofica, in 
cui particolarmente il genio di Maimonide apparisce in tutta la sua gran- 
dezza. Queste dico, sono le sue opere più importanti, tra le molte che 
compose sino al numero 33. 

Fu assai perseguitato dagl' invidiosi della sua fama, e severamente 
censuralo per le sue opere religiose, trattate filosoiicamente ; e sopra 
tulio porla Guida, che dopo la sua morte fu anatomizzata e dichiarata 
libro eretico; e ben fu d' uopo della dotti ina e dello zelo dei più distinti 
Rabbini di quel tempo per difendere la fama di Maimonide, a cui restò 
la vittoria. Mori nel Cairo di anni 70 e fu sepolto in Tibcriade. (Maroni ) 

(44) Samuel Jehudà Ibn-Tibbon, visse in Granata verso la fine del 
secolo 12° e nel principio del 13° . Già il padre aveva grandissimo nome 
per molte e felici traduzioni dall' arabo in ebraico (a). Samuel il figlio, 
grande emulatore della gloria paterna, si segnalò anch' egli colle sue o- 
pere e con molte e belle traduzioni, tra le quali quella della Guida fu 
conferita con Maimonide. Tradusse anche dall' arabo gli Otto Capitoli 
(V. nota precedente), che più tardi furono anche tradotti in latino e 
stampati separatamente da Eduardo Pccok, col titolo di Porta Mcsis 
(V. Jntrod.n. 54. c.J, e dall' arabo pure tradusse molti libri di astrono- 
mia di diversi autori. Questa famiglia d' Ibn-Tibbon. merita di occupare 
un posto distinto nei fasti letterari del medio evo. Le opere di Averroe e 
di Avicenna, furono tradotte dall' arabo in Ebraico dai diversi membri 
di questa famiglia successivamente; e fu su quelle traduzioni ebraiche 
che si fecero le versioni Ialine, che sparsero in Occidente la cognizione 
delle opere di Averroe, e con esse quelle pure di Aristotile. (M aroni.) 

(15) Jacob Mantino, filosofo e medico, nativo di Tortosa, fiorì in Ita- 
lia sul principio del secolo 46° e fu medico di Papa Paolo III. Tradusse in 
latino molti libri arabi, e molti trattati di Platone fbj e di Averroe. Tra- 

(a) Giuda Ibn- Tibboo, fu chiamato: Principe deqli interpreti. Olire le sue varie ira- 
duftiow che furono stampate; abbiamo una tua lettera didascalica pel figlio Samuel col tilolo 
"*DV^n SN > *d alcune opere rettoriche, poetiche, filosofiche, morali ed enigmatiche che 
sono inedite, ed alcuni suoi poemi che si consertano mss. nella Bodlejana. (Marom.) 

(I>) Platone nacque Dell' isola di Egina, il 430 av. V E. V. e fu discepolo di Socrate («). 

(i) Socrate nacque in Atene il 170 or. /' F. f. nè ti tannila della tua gioventù. 
T>el retto della tua vita parlò a lungo la ttoria e della tua accusa, della tua condanna, 
della sua morte, fi vero è eh' egli non credeva nulla agli Dei drlla repubblica, il vero 
carattere della tua filosofia fu: una filosofia morale appoggiata all' ottervaxione interio- 
re. Fu tjran nemico dei Sofitl . (V. Inirodu/ioiic. noia .«ri, fi. Makoxi.) 
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dassc pure la Guida di Maimonide, e fu la prima traduzione latina di 
quest opera. (Maroni.) 

(46) Giovanni Buxtorf, seniore, capo di una famiglia che per due 
secoli fu celebre nella letteratura ebraica nacque nel 1564 a Camen in 
Westfalia. Dopo aver viaggiato in vari luoghi della Germania -e della 
Svizzera, pose la sua dimora in Basilea, dove fu eletto professore di lingua 
ebraica, ed occupò quella cattedra 38 anni. Le migliori sue opere sono : 
Manuale ebraicum et chaldaicum ; Institutio epistolaris hebraicum et chal- 
daicum ; Tesaurus grammaticus Unguae hebraicae ; Bibita hebraicae et 
chaldaicae ; Lexicon chaldaicum, talmudicum et rabbinicum. 

Giovanni Buxtorf, figlio del precedente, nacque in Basilea nel 4599. 
Succedette al padre nella cattedra di ebraico il 4630 e morì nel 4 664. 
Tra le molte sue opere sono notevoli, il Lexicon Chaldaicum et siryacum, 
eia sua traduzione latina della Guida, di cui parla Munk. (Maroni.) 

(4*7) La Guida fu anche tradotta da Surenhusius (a), da Agostino e 
da Giustiniano di Genova. I Tedeschi, gli Spagnoli e gl'Inglesi hanno pu- 
re delle traduzioni della Guida. R. Mosè ben Habib (b) nel s o Oj?) 
ed il Volf (c) Bibl. Hebr. parlano della Guida scritta in versi ebraici 
da R. MatatiaCortin, spagnuolo di epoca incerta. (Maroni.) 

(48) L'edizione di Venezia del 4554 , e quella di Sabionetla del 4553, 
hanno due antichi commenti ; I' uno di R. Scem-Tob figlio di Giuseppe fdj; 
r altro di Peripot Duran, detto E (odi (e). L" edizione di Sabionetla, oltre 
questi due commenti, ha quello di R. Ascer figlio di Abraham cognomi- 
nato Bonan Kreskas {fj. Nel 4837 fu stampato in Presburg il More 
ha-Morè fgj commento della Guida di R. Scem-Job ben Palkira 

I tuoi stanaci si chiamarono Accademici, perchè Platone insegnava negli orli di Accademo. 
Iji tenui a Accademica, cotuiderata in generale, abbraccia un periodo di quattro secoli da 
Platone ad Antiocus di Ascalon che fiori circa un secolo avanti 1' E. V. Questa scuola com- 
prende ilei vistemi di una importanza e di un carattere differente. Alcuni ammettono tre Ac- 
cademie: la prima quella di Platone, la 2a. i uella di Arcetilao, nel 261 av. 1' V. V.; la nuota 
quella di Cameade di Cirene nel 461. Platone ed Aristotile furono i due maggiori maestri del 
pensare, e può dirsi che segnino tutto il ciclo della greca dottrina. Furono due grandi ingegni 
che abbracciarono, in certo modo, tutto intero il campo dal pcusiero e del sapere umano. 
(Marow .) 

fin) Guglielmo Surenhusins, professore di lingue orientali nel liceo d' Amsterdam, fioriva 
nel principio del secolo 4 8. (Marosi.) 

(b) K. Mosè ben 'Habib, nativo di Lisbona, fiorì nel secolo 45. Visse lungo tempo in 
Napoli, e scrisse varie opere filologiche e filosofiche. 11 QJJ} 'STT contiene varie regole di 
poesia. (Marosi.) 

(e) Giovanni Cristoforo Wolf, nacque nell' alta Sassonia nel 1(583 e vi morì nel 4759. 
Fu teologo e filosofo. È celebre la sua Biblot. Hebrea stampata in Amburgo nel «715. (Marosi.) 

(d) R. Scem-Tob figlio di Giuseppe, fiori in Ispagna nel 4430 ed oltre il commento del 
Mori scrisse il P^ICK "•SD '» articoli di fede (Marosi.) 

CO Peripot Duran Aragonese detto Efodi (*"lì£)N), dal suo libro Efod, fiorì sulla fine 
del secolo t i. e nel principio del 15. Fu coevo di Giuseppe ben Scem-Tob, padre del Scem- 
Tob sud. (nofa a). Il suo "11f)K HtC^C {Opera dell' efod), è una grammatica filologica e 
crit ca della lingua ebraica, astai stimata e lodata. In essa parla di vari soggetti di eruditione 
sacra. (Marosi.) 

(f) Ascer figlio di Abraham, cognominato Bonan Kreskas fiorì nel secolo 46. Il suo com- 
mento non è esteso come quello di Scem-Tob e dell' Kfodi, ma solo sui punti difficili. (Marosi.) 

(g) Vi è un altro More-' a-Mori, commento della Guida, di Alcamo Abulafia sppgnuolo 
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fa). Una specie di commento fu anche fatto sulla Guida col titolo di nD 
jn (b) ed un altro finalmente di R. Mose di Salerà (c). (Maroni.) 

MV) S. Cahen, nacque a Metz nel 4796. Trasferitosi a Parigi, fu molti 
anni Direttore di quella scuola Israelitica. È celebre la sua traduzione 
della Bibbia che compì nel 4 854.— Nel 4 840 fondò il giornale mensile 
Les Archives Israelites. Fu decorato della Legione d' onore e morì 
nel 1862. (Maroni.) 

(20) V. Introduzione, nota 26. (Maroni.) 

(24) V cap. 20, nota 7. (Maroni.) 

(22) Talvolta, per rendere le frase più chiara, aggiunsi delle parole 
dichiarative, che non si trovano nel lesto. (Munk.) 

(23) Àbu-Nasar Mo'hammed ben Mo'hammed ben Tarkan, detto Fa- 
rabi o Al-Farabi, così detto dal nome della sua città natale Farab, fu ce- 
lebre fra i mussulmani come matematico e come medico, 'ma più di tutto 
come tìlosofo peripatetico e come uno dei commentatori più profondi viel- 
le opere di Aristotile. Visse nel secolo 40° e lasciò un gran numero di 
scritti, ma non ci resta di lui che alcuni trattati o in arabo o in versioni 
ebraiche : i suoi originali sono perduti. Avicenna confessa aver appreso 
da lui quanto sapeva ; e Maimonide raccomandava a Samuele Ibn-Tibboit 
la lettura delle sue opere, particolarmente la Logica, e quella Sui principi 
delle cose. — Quest' opera fu tradotta in ebraico da Mose Ibn-Tibbon (d), 
ed esiste nella Bibl. Imp. in tre mss. , col titolo niKVQjn «nV?nnn. 
Niuna delle opere di Al-Tarabi fu tradotta in una lingua europea. (Mar.) 

(24) V Introduzione, n. 59 a (Maroni ) 

(25) L' importanza che io credeva dovere attribuire a quelle indi- 
cazioni, non mi permise di arretrarmi dinanzi alle difficoltà che la mia 
situazione attuale oppone ad una simile impresa, e non esitai in tutte le 
mie ricerche, prendendo spesso per punto di partenza alcune vaghe me- 
morie, di ascollare lunghe letture per arrivare allo scopo desiderato. Non 
vi sono, io credo, nella prima parte, che solo tre citazioni delle quali non 
potei indicare il luogo. Un passo del Midraso dell Haggadà ( a Esporre 
ecc. » ), che è così citata da R. Mose ben Na hman (e), nel suo commen- 

Kabbalista di epoca incerta. (Marosi.) 

(a) R. «Sccm-Tob Palkira fiori nella Spagna ori secolo 13. Fini il suo commento della 
Guida nel 4280, e dieci anni d>>po scrisse un' antilogia della Guida contro i Rabbini di Fran- 
cia ; poi un commento del Pentateuco ed alcuni trattati di Filosofia. (Marosi.) 

(h) Il »n PI"! può considerarsi come un breve trattato di Fisica, poiché interpreta tutto 
ciò che ili (|tt«-sla scienza è detto nella Guida. Fu scrino in arabo da uu anonimo e tradotto in 
ebraico «la R. Jchiidà Ibn-Tibbon. Alcuni I' attribuiscono a Giacobbe Aiuoli, napoletano del 
4 3 secolo. «Uri allo stesso Ibn-'l ihl>on. (Marosi.) 

CO Mose figlio di Salomone di Salerà, citta in Africa, commentò due parli della Guida, 
e la 3a parte fu intrapresa dal figlio suo Isaia che non la firn. Conservasi il mss. nella Bibl. 
Medicea di Fireme. (Marosi.) 

00 Moise Ibn-Tibbon, figlio di Samuele, di Granata, fiori nel 4270. Tradusse dall' arabo 
vari libri di Maimonide, di Al-Farabi e di Euclide ; gli aforismi d' Ippocrate, le tavole 
astronomiche di Al-Fergani e vari libri di Aristotile. Scrirse nn commento sulla ( 'antica. (Marosi.) 

CO R. Mose ben Na'hmau CCHJ *3 ni^C '"!) per abbreviatura ;3"C^n detto Na- 
e', man de. nacque in Girotta a I 4191 c moli in Ccni>alcuui:c nel 4200, Fu medico, uÌom»- 
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to sulla Genesi, ma che non esiste forse più nei nostri Midrascim; un 
passo di Alessandro Afrodiseo (a) che non aveva presso di me, ed alcune 
parole attribuite dall' autore a Galeno (b) e relative al tempo. (Munk.) 
(26) V. Vita di Munk, nota *2 (Magoni.) 

fo, interprete, teologo, gran Kabbalista ( V. Introduzione, nota AK a.), e scrisse vari commen- 
ti ed operr. Fu uno dei difensori del Mai mori ide contro i Rabbini francesi. Marosi.) 

fa) Alessandro di Afrodisia (Alexander Aphrodisiaeus) cosi denominalo da una città di 
Caria, luogo di sua nascita ; fiori verso la fine del secondo secolo «I al principio del 3. del- 
l' E. V. , nel tempo de*li Imperatori Severo e Garaealla. dai quali ebbe 1' incarico di inse- 
gnare la filosofia peripatetica ; ma non si sa s' egli ministrasse qucll' insegnamenti, in Alene o 
in Alessandria. Fu discepolo di Aristotile ed il più celebre de' suoi commentatori, onde veniva 
cbiamato per antonomasia II Commentatore, come Aristotile stesso era chiamato nel medio 
ève»: Il Flosofo. Coetaneo di Galeno ;V. la nota aeg.), era da lui chiamalo Capo d! mulo 
per significare la robustezza ilei suo ingegno. V. I)tZ. delle Sc'cnz* t. 4. pag. 57. (Mahohi.) 

(h) Claudio Galeno nacque l' anno MI dell' K. V. a Pergamo, in Asia, sotto il regno 
dell' Imperatore Adriano. Suo padre, chiamalo Nicon. architelto distintissimo, aveva molte co. 
gnuioiii m matematica, astronomia, filosofia, e posse-leva anche una fortuna considerabile. Egli 
dunque fu il primo precettore di suo figlio. Di 1 l anni, Galeno fu mandalo alle scuole di filo- 
sofia, e a 17 anni si decise ad abbracciare la medicina. A 33 anni recossi a Roma, dove passo 
la maggior parte della sua vita, esercitando la sua arte con un successo inaudito, componendo 
le immortali sue opere, ed essendo riguardato da tutti come uno ilei più dotti medici del suo 
seco o. Con ingegno vasto quanto Aristotile, altrettanto erodilo e più libero, abbracciò tutte le 
scienze. Seguace d' Ippoeratc (I) resusciti) la medicina con più splendore Molte sue opere pe- 
rirono in un incendio. Non si conosce, nè il luo^o, ni" il tempo preciso della sua morte^Si sa 
solo che pervenne ad un' età avanzatissima. (Marosi.) 

(I) Ipporrate viste nel 3«8 av. I' E. V. Fu il più famoso derli /fsclep<adi di Coo, 
e rollo spirito d' invenzione ed il buon tento, sorvolo alle opinioni dominanti. Egli per 
il pr'tno avvisò il vero aspetto in cui dovevasi considerare la medicina. Sono famosi i 
suoi Aforismi. (Maroni.) 
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« 11 mio pensiero \ iene a guidarvi nel cammino della verità, e 
ad appianarne la via 

« Venite, camminale nt-l mio sentiero, voi tutti che andate erran- 
do nel campo de!la religione. 

« L' impuro e I ignorante non vi passeranno, sarà chiamata la 
vìa sacra (1). 

fi) Nella versione «I' Ihn-Tihlion, impili in *vrsi Mmn {..usti dopo l' intfodtwione, e pri- 
me di questi versi vi è il loto ìn^D > l )osU » al princ ipio Jol primo capitolo. (Mahom.) 
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INTRODUZIONE (l) 



NEL NOME l)El.l/ ETERNO DIO DELL 1 UNIVERSO (*2). 



Quando tu, mio caro discepolo, Rabbi Joseph ben R. Jehu- 
dà(3) (cir eg'i abbia riposo in paradiso!), ti presentasti a me, 
essendo venuto da un paese lontnno (5) per applicarti alle mie 
lezioni (6), io già li teneva in altissima slima (7), a motivo della 
tua grande passione per lo studio, e perchè aveva riconosciuto 
nelle tue poesie un amore ben espresso per le cose speculative 
(8); e ciò dopo che i tuoi opuscoli e le tue Makamal (!)) mi per- 
vennero d' Alessandria, e prima che potessi (io stesso) provare la 
tua concezione (10). Io mi diceva (da principio) (11) : Forse il suo 
desiderio è maggiore della sua comprensione (12) ; ma dopo che 
facesti, sotto la mia direzione, i tuoistudj di astronomia e di scien- 
ze matematiche (13) alle quali già prima ti eri applicato, e che 
devono necessariamente servire a quella di preparazione (14) ; 
provai a tuo riguardo una gioia ben maggiore, per 1' eccellenza 
del tuo spirito e per la prontenza della tua concezione; e veden- 
do che avevi un grande amore per le matematiche, ti lasciai libe- 
ro di esercitarti in esse, sapendo quale doveva essere il tuo av- 
venire (15). E dopo fatti, sotto di me i tuoi studj di Logica (10), 
Ja mia speranza si attaccò a te e ti giudicai degno di rivelarli i 
misteri dei libri profelici, onde tu comprendessi ciò che de- 
vono comprendere gli uomini perfetti. Cominciai dunque a 
farti presentire le cose e a darti alcune indicazioni; ma ben 
comprendeva che tu mi chiedevi di più (17), ed insistevi per- 
chè ti spiegassi dei soggetti appartenenti alla metafisica (18) e 
che ti facessi conoscere a questo riguardo, a che miravano i Mo- 
tecaij.e.min (19), e se i loro metodi erano basati sulla dimostra- 
zione o a quale arte (*20) appartenevano, lo vedeva che tu già a- 
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vevi studiato un poco questa materia sotto altri (maestri), ma 
eoTìfuso e smarrito (21), la tua nobile anima li stimolava a trova- 
re gli oggetti del tuo desiderio (22). lo non cessava di stornarti da 
quella via (23) e ti raccomandava di prendere le cose con ordine; 
poiché il mio scopo era (di fare) che la verità si stabilisse per le 
metodicamente e che la certezza non li sopraggiungesse come a 
caso. Sino che tu eri presso di me, non mi ricusai, quando si 
trattava di un verso o di uno dei testi dei Dottori, che chiamasse 
V attenzione su qualche oggetto straordinario, di dartene la spie- 
gazione; ma quando Iddio decretò la separazione e che tu andas- 
si in altro luogo, quelle conferenze fecero rinascere in me una 
risoluzione (antica), che si era già affievolita; e la Ina assenza mi 
impegnò a comporre qneslo trattato ("24), che feci per le e pei 
tuoi simili, sebbene siano pochi. Ne feci dei capitoli separati, e. di 
mano in mano, quello che sarà scritto, giungerà successivamente 
dove starai. Sta sano (25). 

« Fammi conoscere il cammino che dovrò seguitare, poìi.hè e 
verso ili te che sollevo 1' anima mia. {Sai. U3 , 8/ 

<( Voi, o uomini, io chiamo, e la mia voce è (diretta) ai figli 
di Adam. fProv. 8 , 4J. 

« China il tuo orecchio od ascolta In parole dei sa»£Ì, ed ap- 
plica la tua mente alla mia >cienza. (l'rov. 22, \~.) 

Qucsfo trattalo ha primieramente lo scopo di spiegare il 
senso di alcuni nomi (2b). che si presentano nei libri profetici. 
Tra questi nomi alcuni sono anonimi (-27), ma che gì 1 ignoranti 
prendono in uno dei sensi, nei quali f omonimo è usato; altri 
sono metaforici (28) e vengono intesi nel senso primitivo da cui la 
metafora fu presa ; altri, finalmente, sono anfibologici (29), in guisa 
che talora si credono usali come nomi appellativi (§Q), e talora si 
credono essere omonimi (31). Lo scopo di questo trattato non è 
di far comprendere tulli questi nomi alla generalità degli uomini 
o a* quelli che principiano a studiare; uè d' istruire chi non istudia 
che la scienza della Legge, ossia, la sua interpretazione tradizio- 
nale (:V2) ; poiché lo scopo di lutto questo trattato e di lutto ciò 
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che e della stessa specie (33), è la scienza della Legge nella sua 
realtà ; o anzi, il suo scopo è di sorvegliare (34) l'uomo religioso 
il quale abbia stabilito nelf animo la verità della nostra legge, e 
sia divenuta per lui un oggetto di fede; che sia perfetto nella sua 
religione e nei suoi costumi; che a hbia studiato le scienze dei fi- 
losofi e ne riconosca i diversi soggetti, e chela ragione umana lo ab- 
bia tratto e guidato per farlo entrare nel suo dominio ; ma che sia 
imbarazzato pel senso esteriore (letterale) della Legge e da ciò 
che sempre comprese o che gli fu fatto comprendere del signifi- 
cato di quei nomi omonimi, e metaforici, e anfibologici, onderesti 
nel!' agitazione e nello smarrimento. Si lascerà egli guidare dalla 
sua ragione e rigetterà quel che apprese riguardo a questi nomi ? 
Crederà allora avere rigettati i fondamenti della Legge. 0 si at- 
terrà a quello che ne comprese (35) senza lasciarsi trarre dalla 
sua ragione? Avrà dunque voltate Je spalle alla ragione e se ne 
sarà allontanato, credendo tuttavia di avere avuto un danno ed 
una perdita nella sua religione (36), e persistendo in quelle opi- 
nioni immaginarie, per le quali si sentirà inquieto ed oppresso, 
onde non cesserà di provare dolori nel cuore ed un grande smar- 
rimento. 

Questo trattato ha ancora un altro scopo: è quello di spiega- 
re delle allegorie (37) oscusissime che s' incontrano nei libri pro- 
fetici, senza che sia ben chiaro esser esse allegorie, e che, invece, 
r ignorante e lo stolto le prendono nel loro senso esteriore; sen- 
za vedervi un senso esoterico (38). Ed anche se le esamini un 
uomo veramente istruito, ne risulta per lui pure un grande smar- 
rimento, se le prende nel loro senso esteriore ; ma quando gli a- 
vremo spiegato il significato dell' allegoria, o che gli avremo del- 
lo che è un 1 allegoria, sarà posto sulla via e salvato da quello 
smarrimento. E perciò che io chiamai questo trattato "iX'KVl 
pTHrfHt Dalàiat altiéyiri* (La Guida di quelli che sono indeci- 
si o smarriti (30). 

lo non dico che questo trattalo allontanerà, per chi I 1 avrà 
compreso, ogni specie di dubbio, ma dico che allontanerà la mag- 
gior parte delle oscurità e le più gravi. L' uomo intelligente non 
mi richiederà, quando avrò parlalo di un suggello, che lo termini, 
o quando avrò incominciala T interpretazioni) di un'allegoria, che 
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esaurisca tutto quello che fu detto riguardo a queir allegoria : 
questo, un uomo intelligente non potrebbe farlo a viva voce , 
in una conversazione (40), e come potrebbe comporne un libro 
senza esporsi ad essere bersaglio (li ogni ignorante presuntuoso, 
il quale scaglerebbe contro di lui le frecce della sua ignoranza? 

Già demmo, nelle nostre opere talmudiche (41), molte som- 
marie spiegazioni di questa specie, risvegliando 1' attenzione sopra 
molti soggetti, e quivi pure facemmo osservare che il ntStyO 
Hacctmto della Creazione è | a scienza fisica, ed il PODIO TVfffQ rac- 
conto del Carro Celeste è la scienza metafisica (42) f e spiegammo 
questa sentenza (48): DDn fvn p DK >OK THO HDDIDD K>1 
D'plD Wtn Y) pDID WTjno Ì'DOI Nè (si dovrà interpretare) 
mercato, tuppur ad un (alliexwj solo, se non quando fosse un uomo saggio, 
capace di comprendere colla sua propria intelligenza, (ed in questo ca- 
so) gli si comunicheranno solo i primi elementi. » Tu dunque non mi 
domanderai qui, se non i primi elementi. Questi stessi non si tro- 
vano, nel presente trattato, disposti in ordine e di seguito, si anzi 
sparsi e mischiati ad altri soggetti che si volevano spiegare, poiché 
il mio scopo è (di fare in modo) che le verità vi siano presentite 
e poscia si nascondano, onde non essere in opposizione al pensie- 
ro di Dio, a cui non sarebbe possibile opporsi, ed egli stesso fece 
che le verità, le quali hanno per oggetto precipuo di fare com- 
prendere Iddio, fossero nascoste alla generalità degli uomini, co- 
me disse (il Salmista): miD « Jl segreto del Signore è per 
quelli che lo temono » [Sai. 25. 14.y 

Riguardo poi alle cose della fìsica, è d' uopo sapere che vi 
sono dei principi che non possono esser insegnati chiaramente 
come sono in realtà. Tu conosci ciò che dicono i Dottori (44) : 
DOBO rWK-n n^DS *OÌ « A« (* interpreterà) il nHPN"0 H^D 
dinanzi a due persone »; ora se alcuno interpretasse tulle queste 
cose in un libro, le interpreterebbe a migliaja ili persone: Ed è per- 
ciò che, anche nei libri profelici, questi soggetti sono presentali con 
delle allegorie, ed anche i Dottori ne parlarono con degli enigmi 
e delle allegorìe, seguendo f esempio dei libri (sacri), perchè so- 
no cose, che hanno un intimo rapporto colla scienza metafisica, 
e che anche fanno parte dei misteri della metafìsica. Non si deve 
credere che vi sia un solo tra di noi, il quale conosca quei gravi 
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misteri in tutla la loro estensione (15). Non è così: si, anzi, la ve- 
rità ci apparisce talora in modo da sembrarci (chiara come) il 
giorno, e talora è celata dalle cose materiali ed usuali (-iti), tal- 
mente che ricadiamo in una notte profonda, quasi come erava- 
mo da prima, e siamo allora cime P uomo che, trovandosi in una 
notte pr ^fondamente oscura, vi vegga talora splendere un lam 
po. Vi sono alcuni tra di noi a cui balena molte volte successi- 
vamente (47), onde sono a cosi dire, costantemente ed incessan- 
temente circondati di luce, e la notte diviene per loro come il 
giorno, e tale fu il grado del maggiore dei profeti, al quale fu detto: 

HqjT IDI? HO iWK1 « E tu resta qui presso di ne » f/Jeut , o . 28.;, 
e di cui fu detto : ÌUfì ^ pp O « Poiché raggiava la pelle della sua 
faceta » f Esodo, 34, 29 J (48). Vi sono altri acni balena una sola 
3 a '" l "" a * 'oro notte, ed è il grado di quelli onde fu detto: 

WjJfV' « bd essi profetizzarono e non continuarono » (Num. \ 1, 

23 J (49). Per altri, finalmente, vi sono tra un baleno e I 1 altro, 
degl intervalli più ò meno lunghi, ma vi sono anche di quelli che 
non arrivano ad un grado (tanto alto) onde le loro tenebre siano 
illuminate da un baleno : (esse non lo sono), invece, se non come da 
un corpo terso o altra simile cosa, come delle gemme, o altra delle 
cose che rispondono nelle tenebre della notte. Ed anche quella 
poca luce che risplende per noi (50) non è continua, ma appa- 
risce e SI ^asconde, come se fosse lo splendore della spada che si volge 
/Gen 3 24/ E dunque secondo queste circostanze che variano i 
gradi degli uomini perfetti. Qaanlo a quelli che mai non vengono 

ya^no erranti nella notte (52), quelli onde fu detto: 

conoscono nulla e non coni- 
prendono nulla, si aggirano fra lejenebre ■> (Sai. 83 25.; ; quelli a cui 

a Tf,> at ^2,^ apparisca, en- 

ne m detto : D»praa Nin ito -n* i*n k*7 nnjn « fi ■a ora non 

veggono la luec che Splende nei deli » (Gioh. . 37 , 21 ,'. e d è la "e- 
neialità degli uomini ; (quanto a quelli, io dico) non vi è rasane 
di mentovarli in questo trattato. 

Bisogna (poi) sapere che, quando uno degli uomini perfetti 
desidera, secondo .1 grado della sua peritone, pronunziarsi o 
verbalmente o in iscritto, sopra alcuna cosa eh' egli abbia coni- 
presa riguardo a questi misteri, non gli è possibile esporre, nep- 



Digitized by Google 



8 

pure quello che ne compreso (53), con chiarezza perfetta e eoo 
online, come farebbe por le altre scienze omP ò V insegamento 
diffuso. Gli accadrà, invoce, per I 1 insegnamento degli altri ciò 
che gli avvenne ne' suoi proprj studj, ossia, che la cosa apparirà 
osi farà presentirei e poscia si nasconderà, poiché si direbbe, tale 
essere la natura di questa cosa, sia molta o poca (54). Perciò 
lutti i savi metafisici e teologici (55), amici della verità, quando 
volevano insognare una cosa di questo genere, non ne parlava- 
no che con delle allegorico degli enigmi, e moltiplicando le alle- 
gorie, ne usavano di diverso spoeie ed anche di diversi generi, e 
la maggior parte in modo di. far comprendere il soggetto a cui mi- 
ravano, o in principio dell' allegoria, o in mozzo o in fine, a me- 
no che non si potesse trovare dal principio al fine-, un' immagine 
che si applicasse a quella cosa. (Talvolta) anche il soggetto che 
si voleva insegnare allo studente, sebbene fosso un soggetto es- 
senzialmente uno, lo dividevano, mettendolo in molte allegorie 
lontane le une dalle altre, ma ciò che riesce ancora più oscuro, si 
è quando una sola allegoria si usi per diversi soggetti, in modo che 
il principio dell'allegoria si applichi ad un soggetto e Ja fine ad 
un' altro. Talvolta ancora tutta P allegoria si usa per due sog- 
getti analoghi in quel genere di scienza. Finalmente, quando alcu- 
no voleva insegnare senza fare uso di allegorie e di enigmi, vi era 
nelle sue parole un' oscurità ed una brevità che slava in luogo del- 
l' uso delle allegorie e degli enigmi. Si direbbe che i Savi ed i 
Dottori fossero guidali riguardo a questo dalla volontà di Dio, co- 
me le loro disposizioni fisiche li guidano (per altre cose). (5G). 

Olire di vhe, non vedi tu, come Iddio supremo volendo per- 
fezionare e migliorare lo stalo delle nostre società colle leggi pra- 
tiche (il che non può farsi se non dopo (avere stabiliti) alcuni dog- 
mi razionali, la cui prima condizione è di comprendere la divini- 
tà secondo la nostra facoltà, cosa che non può essere so non per 
mezzo della scienza metafisica, alla quale pure non si arriva se 
non mediante la scienza fisica, poiché questa è limìtrofo alla me- 
tafisica (57) e la precede nelP insegnamento, il che è chiaro per 
chi fece questi sludj) , (non vedi, dissi,) eh 1 egli pose al principio* 
del suo libro il raccontodella creazione, che è la scienza fisica, co- 
me abbiamo spiegalo ? Ma, per la gravità e per P importanza dì 
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questa cosa, e perchè la nostra facoltà è insudiciente per com- 
prendere il più grave dei soggetti in tutta la sua realtà ; furono 
scelle per parlarci dei soggetti profondi onde la divina sapien- 
za giudicava necessario di trattenerci, le allegorie, gli enigmi e 
delle parole estremamente oscure, come dissero ( i Dottori) : 

■p djid "icr&tf od ivy> nwia twpd ro tjto 

'IDI K"D JVttWO Diron « Annunziare la grandezza dall' opera della 
Creazione a dei mortali è cosa impossibile ; perciò la Scrittura disse in 
un modo oscuro: in principio Iddio creò ecc. » Ti avvertirono dun- 
que che le cose mentovate sono oscure. Tu conosci anche queste 
parole di Salomone : UKVO* >0 pOtf pOjn JTnG> HO pini 
« Ciò che esiste è lontano (dalla nostra intei/igenzaj ; è profondissimo, 

chi può trovarlo? » (Ecc. , 7 , 2ty Per parlare di tutti questi sog- 
getti si servirono di parole omonime, affinchè gli uomini volgari 
potessero prenderle in un senso, secondo la misura della loro in- 
telligenza e della debolezza della loro concezione, e V uomo per- 
fetto, che avesse ricevuta dell' istruzione, potesse prenderle in 
un altro senso. 

Noi avevamo promesso, nel commento della Misna (58), di 
spiegare alcuni soggetti difficili (in due opere, cioè,) nel Libuo 
della Profezia e nel Libro dell' Armonia (59). Quest' ultimo 
è un libro nel quale avevamo promesso di spiegare le oscurità di 
tutte le Dekascioth (m&H"?) (60), onde le parole esteriori sono 
in grande^discordanza colla verità e si allontanano dal ragionevo- 
le, e che sono tutte allegorie. Ma quando già sono molti anni, a- 
veramo comminanti quei libri e ne avemmo composta una parte, 
le spiegazioni date non ci piacquero ; poiché ci sembrava che, pro- 
cedendo noi stessi mediante allegorie e nascondendo quel che deve 
restare nascosto, non ci saremmo allontanati dallo scopo primitivo 
delle (Dkrascioth), nè avremmo fatto, a cosi dire, che sostituire un 
individuo ad un altro individuo della medesima specie, ma spiegan- 
do quel che ha bisogno di spiegazione, ciò non sarebbe convenuto 
alla generalità degli uomini, e noi tuttavia altro non desiderava-, 
mo se non di spiegare al popolo il senso delle Derasciotii e le pa- 
role oscure delle profezie. Ci sembrava anche che un ignorante, 
tra la moltitudine dei Rabbini, studiando quelle Derasciotii, non 
vi troverebbe alcuna difficoltà, poiché chi è ignorante, indolente 
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e privo di cognizione riguardo alla natura delf Enlc, non trova 
inverosimili neppure le cose impossibili. Ma se, invece, fosse un 
uomo perfetto e distinto che le studiasse, gli accadrebbe neces- 
sariamente una di queste due cose: ole prenderebbe nel senso 
esteriore, ed allora avrebbe una cattiva opinione dell' autore, cui 
riputerebbe un ignorante, nò in ciò vi sarebbe nulla che potesse 
abbattere le basi della fede, o attribuirebbe loro un senso esoteri- 
co, ed allora ne uscirebbe salvo, fosso poi manifesto per lui il (vero) 
senso esteriore delle parole o non lo fosse. 

0' tre diche, per quello che riguarda il significato della Pro- 
fezia, r esposizione de' suoi diversi gradi e P interpretazione del- 
le allegorie de 1 suoi libri ; tutto ciò sarà spiegato in altra maniera 
nel presente trattalo. Per tutti questi motivi adunque, desistemmo 
dal comporre quei le due opere quali erano state (concepite) ; e ci 
limitammo (per parlare delle basi della Perie e delle verità gene- 
rali con brevità, facendo presentire (le cose) in un modo che si 
avvicinasse air esposizione chiara), a ciò che dicemmo nella gran- 
de opera talmudica min Stira (Misnè Torà). 

Quanto al presente trattato, io rivolgo la parola come già 
dissi, a chi abbia studiala la filosofia e che abbia acquistate delle 
scienze vere, ma che, credendo alle cose religiose, sia imbaraz- 
zato pel loro senso, riguardo al quale i nomi oscuri e le allegorie 
lascino nell'incertezza (61). Daremo anche in questo trattato 
dei capitoli nei quali non si tratterà di alcuna parola omonima; 
ma un capitolo servirà di preparazione ad un altro (62), o chia- 
merà I' attenzione sopra dei significali di una parola omonima 
di cui non vorrò espressamente parlare in quel luogo; un altro 
capitolo spiegherà qualche allegoria o avvertirà che un tal sog- 
getto è un' allegoria ; alcun altro ancora conterrà dei soggetti 
difficili, riguardo ai quali si crede talvolta il contrario di ciò che 
è la verità, o a motivo di alcuni omonimi, o perchè si confonde 
P immagine colla cosa che deve rappresentare, o si prende la co- 
sa rappresentata per una immagine (63). 

E poiché parlai delle allegorie, prenunzieremo una proposi- 
zione, che è questa « Sappi che la chiave per comprendere tutto 
quello che dissero i profeti e per conoscerlo in tutta la loro real- 
tà, ò rli comprendere le allegorie ed il loro senso e saperne in- 
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terprctarc le parole. Già sai ciò che P Altissimo disse : 

HOIK « E per mezzo dei profeti faccio delle similitudini. » (0- 

sea 12 , H ); ed anche conosci quest' altro passo: ^fc'Dl rTTn Tin 
*7B>0 « Proponi un enigma e fauna parabola. » (Ezcch. 4 7, SI/ Sai an- 
cora che a motivo del frequente uso, tallo dai profeti, delle alle- 
gorie, il profeta disse : NìH D^ro *?fc'OD *On *7 DnON non 
« Essi dicono di me: Non è egli uno che fa delle allegorie » ? (Ivi^X , 'ój. 

E sai finalmente come Salomone abbia principialo (il suo libro): 
DnTm D'ODìl nyi nV^OI « tei intendere l allegoi-xa 

ed il discorrere eloquente, le parole dei saggi ed ì Im o enigmi. » fProv. I ,6J. 
E nel (imo) Hidras (64) dissero: mtfl HD1 Vn H07 

nn k*?i Donsn cpiqp wo vntr iter? ntfw ncy ly dwi 
nrrvoi ^ra *?Dn pDD inK npa ntr^ no ono rontr*? *?ìd' dis 
TP -131*7 13101 ^o 4 ? 'wco now rvn -p nnm rmi nnra 

min *)V nma « A che si somigliavano le parole 

« della Torà prima che venisse Salomone ? Ad un pozzo le di 
« cui fresche acque erano poste in una profondità, talmente, che 
« alcuno non poteva berne. Che fece allora un uomo intelligen- 
« te ? Attaccò delle funi una alP altra e dei fili uno all' altro ed 
« attinse e bevve. Così Salomone passò da un' allegoria ali 1 al- 
« tra e da un discorso air altro, sinché approfondò le parole dei- 
« la Torà. » Tali sono le parole testuali, lo non credo che fra 
gli uomini dotati di buon senso vi sia un solo, il quale pensi che te 
parole della Toià alle quali qui si allude e che si cercò di compren- 
dere, mediante la (precedente) intelligenza del senso delle allego- 
rie, siano ì precetti riguardanti la costruzione delle capanne, i ra- 
mi di palma ed il diritto relativo ai quattro custodi (66); che anzi, 
vollero, indubitatamente parlare qui dell 1 intelligenza delle cose 
profonde (67). Nello stesso luogo del Midras si dice : ^DS JJD1 

rrrns) poio niw ip n^no in jr?o i^Ncir nr 

*v *5jn or» u*h p?n won -p n*?non na ksio uria? 

min nn ns nm nn« WOn « 1 Rabbini dicono : Se alcuno 
« perde un siclo o una perla nella sua casa, non ha d' uopo che di 
« accendere uno stoppino (del valore) di un obolo per trovare la 
« perla ; e cosi T allegoria, in sì slessa non ò nulla, ma per 
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« mezzo dell' allegoria lu comprendi Io parole della Torà. » Ta- 
li sono ancora le parole testuali. E considera com' essi dicono 
chiaramente che I interiore delle parole della Torà è la perla e 
che il senso esteriore di ogni allegoria non è nulla, e come asso- 
miglino il senso nascosto e rappresentato nelle parole esteriori 
dell' allegoria ad una perla che alcuno abbia perduto nella sua 
casa, che sia oscura e piena di mobiglie (68). Quella perla esiste 
(69), ma egli non la vede e non sa dove sia : e dunque come se 
più non fosse in sua proprietà, poiché non ha alcun mezzo per 
trarne profìtto, sino che abbia, come fu detto, acceso il lume, 
ed è a ciò che assomiglia P intelligenza del senso dell' allegoria. 

11 Saggio disse : VJDK V UBI "01 PJDD niWOD ah? *nifin 
« Come pomi d oro in filigrana (fìVDJWD) d argento, cosi è una parola 
detta secondo le diverse sue facce. » fProv. 21 , %) (70). Ascolta la 
spiegazione di questo passo. Sono detti HIOSPO certi cesellamene 
reticolari, ossia, che vi sono delle aperture (formate) da maglie 
estremamente fini come i lavori degli orefici ; e si chiamano cosi 
perchè lo sguardo vi penetra, poiché la versione caldaica di*]pP*l 
(egli riguardò) è *?HDKl (7i). Dice dunque: come un pomo d' oro 
in una filigrana d 1 argento con aperture minutissime, co- 

si è la parola detta secondo le due sue facce. E vedi come que- 
sta sentenza si applichi bene all' allegoria bene ordinata; poiché 
dice che il discorso che ha due facce, ossia, che ha un senso este- 
riore ed uno interiore, deve avere V esteriore bello come 1' ar- 
gento, mail suo intenore deve essere ancor più bello del suo este- 
riore, in guisa che il suo interiore sia in confronto del suo esteriore 
cornei' oro accanto all' argento. Bisogna anche che vi sia nel suo 
esteriore qualche cosa che possa indicare a chi lo esamini, ciò 
ohe vi è nel suo interno, come questo pomo d' oro che fu coperto 
con una filigrana d' argento a maglie sommamente fini: se alcu- 
no lo vede da lungi o senza esaminarlo attentamente, crede che 
sia un pomo d' argento, ma se un uomo di acuta vista lo esamini 
bene attentamente, si mostrerà a lui ciò che vi òdi dentro ericono- 
scerà che è oro. Cosi avviene delle allegorie dei profeti: le loro 
parole esteriori (inchiudono) una sapienza utile per molte cose, 
e tra le altre pel miglioramento dello stato delle umane società, 
come ciò apparisce nelle parole esteriori dei Proverbi (di Salo- 
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mone) (75) e di altri discorsi simili; ma il loro senso inferiore è 
una sapienza utile per le credenze, avendo per oggetto il vero in 
tutta la sua realtà (73). 

S:ippi ancora che le allegorie profetiche sono di due specie : 
in alcune di loro ogni parola deve avere un senso (particolare) ; 
e ve ne sono delle altre nelle quali il complesso dell' allegoria 
annunzia I 1 insieme del soggetto rappresentalo, ma vi si trovano 
anche molte parole, senza che ciascuna aggiunga a'euna cosa a 
quel soggetto rappresentalo, e che servono solo alP abbellimento 
dell' allegoria ed alla eleganza del discorso, o a nascondere con 
più cura il soggetto rappresentato, onde il discorso sia costante- 
mente concepito quale deve esserlo, secondo il senso esteriore 
dell' allegoria. Bisogna ben comprendere questo. = 

Un esempio della prima specie delle allegorie profetiche si 
trova in questo passo: nO'OfcTl I^JD WKTI nriN DVD 0*70 POHl 
« Ed ecco una scala situala in terra e la sua ama giungeva al cielo ecc. » 

(Genesi 28. \%.)\ poiché la parola scala indica un soggetto, le pa- 
role situata in terra un secondo, le parole e sua cima giungeva al 
cie to ne indicano un terzo, le parole ed ed ecco gli angioli di Dio ne 
indicano un quarto, la parola salivano ne indica un quinto, le paro- 
le e discendevano ne indicano un sesto, e le parole ed ecco il Signore 
slava al di sopra, ne indicano un settimo, in guisa che ogni parola 
che si presenta in quest' allegoria aggiunge qualche cosa al com- 
plesso del soggetto rappresentalo. Un esempio della seconda 
specie delle allegorie profetiche, si trova nel passo seguente. 
fProv 7. 6. e seg.) : DWDD mtfl *nDp&>J 1JO 'HO JWO 

* tjw nno -pni roo *ntH pieo • ±> non ijn ouaa rwrm 
ronn^in»^ ntra rum • meni nr? ;wto ov tvo 
prò dj;d * mn vav* ut? nno3 ninni K*n man • y> mmi 
w p *>y "oì +>y mtw «rei idi n npnnm idi niama oyù 

DH1 nrtì PO 1 ? '1D1 *33B7D 'HO) IDI 'iTOI DHmo IDI "intOjT? 

: idi inan di fjDDn mv idi wm b^nh p« o idi ~ « Poi- 

« che dalla finestra della mia casa e dalla mia gelosia riguerdai. 

a E vidi tra i semplici, e considerai tra i giovanetti un giovane 

■ forsennato. Egli passava nella piazza pubblica presso un ango- 

« lo (74), si avanzava verso la casa (ov 1 ella abitava). Nel cre- 
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« puscolo, siilf imbrunire del giorno, nel bu io della notte e nella 
« caligine. Ed ecco una donna venirgli incontro in assetto di 
« meretrice e ben scaltra di cuore (75). Ella è clamorosa ed in- 
« domila ecc. Talora al di fuori, talora nelle piazze ecc. Ella lo 
« prende ecc. Io aveva dei voli ecc. Perciò ti sono uscita incon- 
« irò ecc. Ho coperto con tappeti ecc. Profumai ecc. Vieni ine- 
« briamoci ecc. Poiché il marito ecc. Il gruppo ecc. Ella lo se- 
« duce ecc. » Tutto questo discorso tende ad avvertirci che 
non si devono seguire i piaceri e le passioni del corpo. Assomi- 
glia dunque la materia che è la causa di tutte queste passioni 
corporali ad una meretrice che sia nello stesso tempo una donna 
maritata, ed è su questa allegoria che compose tutto il suo libro. 
In alcuni capitoli di questo trattalo mostreremo quanto saggia- 
mente abbia assomigliata la materia ad una donna maritala infe- 
dele, e faremo osservare come abbia finito il suo libro coli 1 elogio 
della donna che non sia infedele, macho invece non si occupi che 
del buon ordine della sua casa e della posizione del marilo. (Si 
vedrà pure che) tutti gli ostacoli che impediscono all' uomo di 
aggiungere la sua ultima pjrfezione, tulli i vizi e tutti i peccati del- 
l' uomo, non derivano che dalla materia sola, come spiegheremo 
in questo trattalo. 

h dunque questa dottrina generale che forma il contenuto 
di tutta questa allegoria, ossia, che I 1 uomo non deve seguire 
la sua sola natura animale, cioè la sua materia; poiché la ma- 
teria immediata dell' uomo è pure la materia immediata degli 
allri animali (76). Dopo averli data questa spiegazione ed 
averti rivelato il mistero di questa allegoria, non mi richiede- 
rai (77) (78) ciò che vi sia (di occulto) sollo le parole : Jo aveva 

dei voli di sacrifizi di co)itentezza, oggi adempio i miei voli; qua! senso ab- 
biano le parole : Ho coperto di tappeti il mio letto; 0 c iò che aggiungo- 
no al senso generale le parole: Poiché il marito non è in casa, come 
pure lutto quello che segue in questo capitolo. Tutto ciò non è 
che un seguito di frasi relative al senso esteriore dell' allegoria, 
poiché lulle le cose speciali, che descrisse, sono della specie di 
quelle (che si riferiscono) ai fornicatori, e cosi queste parole ed 
altre simili sono della specie di quelle che gli adulteri si volgono 
a vicenda. Bisogna ben comprendere quel che io dico, poiché è 
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un principio importantissimo per quello che mi propongo di spie- 
gare. Se dunque in un capilolo di questo trattato mi vedi spiega- 
re il senso di un'allegoria e che chiami la tua attenzione sul com- 
plesso della cosa rappresentata ; non mi domanderai (la spiega- 
zione di) tutti i soggetti particolari che s'incontrano in questa 
allegoria, nò cercherai di trovare ciò che sia loro analogo nella 
cosa rappresentata ; poiché ciò ti condurrebbe ad una di queste 
due cose, o a farti perder di vista il soggetto a cui si mirava nella 
allegoria, o ad importi il compito d' interpretare (allegoricamen- 
te) (Ielle parole che non sono soggette ad interpretazicne e che 
non furono scritte per essere interpretau. Ed assumendo questa 
impresa cadresti in quella grave follia, onde la maggior parte 
delle scuole del mondo è affetta ai nostri giorni e che si manifesta 
nei loro scritti (79) ; poiché ciascuna di loro cerca di trovare un 
senso a delle parole colle quali V autore non mirò a nulla di ciò 
eh' esse vogliono (trovarvi). Devi, invece, cercar sempre, nella 
maggior parte delle allegorie, di conoscere il complesso delle co- 
se che si volle far conoscere, ed in alcune cose ti deve bastare 
di comprendere dalle mie parole che quel tal soggetto è 
un' allegoria, quando anche non ti spiegassi nulla di più ; 
poiché quando avrai saputo che è un' allegoria comprenderai 
tosto quale ne sia l'oggetto, e dicendoti che ò un' allegoria, avrò 
a cosi dire, levato ciò che s' interponeva, come ostacolo, tra la 
vista e T oggetto veduto. 




RACCOMAINDAZIO^E 

RIGUARDO A QUESTO TRATTATO. 

Se vuoi comprendere tutto ciò che (questo trattato) contiene, 
onde non te ne sfugga nulla, bisogna combinare i suoi capitoli gli 
uni cogli altri, e leggendo un capitolo, bisogna, non solo cercare 
di comprendere il complesso del suo soggetto, ma anche d'intcn- 
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dere ogni parola che vi si presenti nel seguito del discorso, quan- 
do anche non facesse parte del soggetto (principale) del capitolo 
Poiché in questo trattato non mi è mai accaduto di parlare a ca- 
so, m i (tutto fu detto) con una grande esattezza e con molta pre- 
cisione, ed avendo cura di non lasciarvi mancare la spiegazione di 
alcuna oscurità ; e se vi fu detto (qua e là) alcuna cosa che non 
sia al suo luogo, ciò non luche per dichiarare qualche cosa al suo 
vero posto. Non devi dunque applicarti ad esso colle tue opinioni 
preconcette, poiché mi faresti del danno, senza profittarne tu 
stesso ; ma bisogna, anzi, che tu prima apprenda tutto ciò che è 
necessario di apprendere. Ne farai P oggetto continuo dei tuoi 
studj, poiché ti spiegherà le più gravi oscurità della Legge, che 
sono difficili pur per qualunque uomo intelligente. Io scongiuro, 
pel Dio altissimo, tutti quelli che avranno Ietto il presente trattato, a 
non commentarne una sola parola ed a non interpretarne 
nulla agli altri, se non ciò che fu già chiaramente spiegato 
nelle parole di quelli che mi hanno preceduto tra i celebri 
Dottori della nostra Legge. Ma il (lettorr) che avrà compresa 
qualche cosa di quello che altri de' nostri uomini celebri non 
dissero, non dovrà spiegarla ad altri, ne dovrà essere solle- 
cito a confutarmi (80); poiché polrebb' essere che ciò ch'egli 
comprese nelle mie parole fosse il contrario di quel che io volli 
dire, ed allora mi farebbe del danno in ricambio del bene 
che volli fargli, e renderebbe male per bene. Bisogna, anzi, che que- 
gli, tra le cui mani cadrà (questo trattato) Io mediti con attenzio- 
ne, e se vi trovi di che soddisfare il suo desiderio (81), se pur non 
fosse che per un solo punto di tutto quello che è oscuro, renda 
grazie a Dio, e si contenti di ciò che comprese. E se non vi trovi 
assolutamente nulla che gli sia utile, lo consideri come se non 
fosse mai stato composto ; ma se gli sembri, secondo le sue opi- 
nioni, che ne risulti un danno, interpreti (le mie parole) •» wwfo 
di giudicarmi favorevolmente (mDT ^27 pT) fosse anche per un'in- 
terpretazione la più ricercata, come questo ci fu prescritto riguar- 
do ai nostri uomini volgari e tanto più riguardo ai nostri savi ed 
ai sostegni della nostra Legge, che fanno ogni sforzo per inse- 
gnarci il vero secondo la loro facoltà. 

Io so che tutti i principianti, i quali non fecero alcuno studio 
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speculativo, trarranno profìtto (la alcuni capitoli di questo tratta- 
to ; ma gli uomini perfetti, coltivatori della Legge, e che, come 
dissi, sono imbarazzati, approfitteranno di tutti i suoi capitoli ; e 
quanto ne saranno contenti e con quanto piacere ne ascolteran- 
no (la lettura)! Quanto poi a quegli uomini confusi, la cui mente 
è traviata da opinioni contrarie alla verità e da falsi metodi, nei 
quali credono tuttavia che siano vere scienze e pretendono essere 
uomini di studj speculativi, mentre non conoscono assolutamente 
nulla ohe possa in realta chiamarsi scienza ; quanto a quelli, (dico) 
si allontaneranno da molti de' suoi capitoli e ne sentiranno una 
grande ripugnanza, perchè non ne comprenderanno il senso, ed 
anche perchè riconosceranno da quelli la falsità della moneta 
che hanno nelle loro mani, e che è il loro tesoro e la loro ricchez- 
za posta in serbo per la loro angustia (82). 

Iddia supremo sa che io provai sempre grandissimo timore 
a porre in iscritto le cose che voglio affidare a questo trattato ; 
poiché sono cose occulte e sopra le quali non fu mai, in questo 
tempo della cattività (83) composto un libro dai nostri correli- 
gionarj, di cui possediamo le opere (84)» E come dunque potrò io 
creare (85) una cosa nuova e metterla ia iscritto ? Ma io mi ap- 
poggiai a due principi : primieramente a ciò che i Rabbini disse- 
ro riguardo a simili cose : =• "W TI? TWy> DJ? « Quando, è tem- 
po di operare pel Signore ecc. » (86). ==- in secondo luogo a ciò 

eh* essi pure dissero : = DW DJT? VTV yvyo « Che tutte 
le tue opere si facciano in nome del cielo. » =, È dunque a questi 
due principi che mi appoggiai per quel che scrissi in alcuni capi- 
toli di questo trattato. Finalmente, io sono V uomo, che vedendo- 
si ritenuto in un campo ristretto e non trovando ii mezzo d' inse- 
gnare una verità ben dimostrata, se non in modo che convenga ad 
un solo uomo distinto e dispiaccia a dieci miJa ignoranti, preferisce 
parlare per quella sola persona, senza curarsi del biasimo della 
grande moltitudine, e gli piace trarre quel solo uomo dall' imba- 
razzo in cui trovasi e mostragli la via (per uscire) dal suo smar- 
rimento, onde divenire perfetto ed ottenere il riposo. 




7. 
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OSSERVAZIONE PRELIMINARE 



Le cause della contradizione e della opposizione che si tro- 
vino in un libro oin uno scritto qualunque, sono sette. 

Prima candii.: Quando P autore abbia riunite le 
parole di più uomini aventi opinioni diverse, omettendo (di citare) 
i nomi delle persone (87) e di attribuire ogni parola al suo auto- 
re. Si trovano allora nella sua opera delle contradizioni e delle 
asserzioni opposte, poiché una delle due proposizioni è V opinióne 
di un individuo, e I altra è l'opinione di un altro individuo. 

Seconda causa: Quando P autore del libro pro- 
fessò prima un' opinione onde siasi poscia pentito, e sia stalo 
scritto tanto quello chedisse prima, quanto quello ohe disse dopo. 

Terza causa: Quando le parole dell' autore non 
siano state (prese) nel loro senso esteriore (letterale); ma alcune 
conservino il loro senso letterale, altre siano un immagine ed ab- 
biano un senso figurato, oppure che le due proposizioni contradit- 
torie, secondo d loro senso letterale, siano allegorie, e che, prese 
nel loro senso letterale sembrino contradiltorie ed opposte tra 
di loro. 

Quarta causa: Quando esiste una condizione (88) 
che, per un motivo qualsiasi, non sia esplicitamente indicata nel 
luogo stesso; oppure quando i due soggetti siano diversi (89) e 
che uno dei due non sia chiaramente indicato nello stesso luogo, 
onde sembri esservi una contradizione nel discorso senza che vi 
sia realmente. 

Quinta causa: La necessità (a cui P uomo è tal- 
volta ridotto) per insegnare e far comprendere (alcuna cosa); 
cioè, quando vi sia un soggetto oscuro e difficile a concepirsi che 
abbia bisogno di mentovare o di prendere per premessa, onde 
spiegare un soggetto facile a concepirsi e che nelP insegnamen- 
to dovrebbe precedere quel primo soggetto, poiché nel!' inse- 
gnamento si comincia sempre dal più facile (90). Bisogna allora 
che chi insegna agevoli I intelligenza di quel primo soggetto, 
in qualsivoglia maniera esaminandolo superficialmente, senza 
intraprendere di esporre esattamente tutta la realtà, e lasciando- 
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lo, invece, alla penetrazione della monte dell' uditore, affinchè 
possa comprendere ciò che si vuole che comprenda in quel mo- 
mento, riserbandosi a esporre poscia più esattamente qual sog- 
getto oscuro che si manifesterà uella sua realtà in un luogo più 
convenevole (91). 

Hesta causa : Quando la contradizione sia celata e 
non si manifesti che dopo molte premesse. Quanto più abbiso- 
gneranno premesse per manifestarla, tanto più sarà occulta, e 
sfuggirà all' autore stesso, il quale crederà che non vi sia alcuna 
contradizione tra le due prime proposizioni. Ma, prendendo ciascu- 
na delle due proposizioni a parte ed aggiungendovi una premessa 
vera (92), in modo che ne esca una conclusione necessaria, e fa- 
cendo la stessa cosa di ogni conclusione, (ossia) aggiungedovi 
una premessa vera in guisa che ne esca una conclusione necessa- 
ria, si arriverà, dopo una serie di sillogismi a trovare una 
contradizione o una opposizione tra le due ultime conclusioni. È 
ciò che succede anche a dotti autori ; ma se le due prime propo- 
sizioni fossero manifestamente conlraditorie e I' autore avesse di- 
menticata la prima scrivendo 1' altra in un altro luogo della sua 
opera, ciò sarebbe (manifestare) una grandissima insufficienza, 
ed un tal uomo non potrebbe essere contato Ira quelli le cui pa- 
role meritano attenzione. 

Settima causa: La necessità del discorso, quan- 
do si tratti di due cose oscurissime, i cui soggetti debbono essere 
in parte celati ed in parte palesati. Poiché talvolta ci troviamo co- 
stretti, annunziando un' opinione, ad esprimerci in guisa di affer- 
mare una proposizione; ed in un altro luogo siamo costretti ad 
esprimerci in modo che si affermi una proposizione, la quale si tro- 
vi in contradizione colla prima. La gente volgare non deve in 
alcun modo accorgersi del luogo in cui esiste la contradizione, 
e T autóre cerca talvolta con tutti i mezzi di nasconderla (93). 

Quanto alle contradizioni che si trovano nella Misnà e nelle 
Baraithoth (94), procedono dalla prima causa. Così troverai 
conunuamenle che si dice (nel Talmud), Kfì'Dtf NtPH N'fcp « // 

principio (del capitoluj è in contradizione colla fine » e SÌ aggiunge 
questa risposta : Wfi *1 K0 1 D1 WD l Nl£>n « Il principio è una 
opinione dtt lai Dottore § la fine del tal altro Dottot e , Vi troverai an- 



Digitized by 



20 

che queste parole: p DTìCH IDI "p* Wfi "1 W TO W HK1 

rrjro p dhdi -pi pa w& -1 w mai n*oi rwo « /*aM 

(95) approvò le parole del tal Dottore e ne riprodusse stmplicemente f o/n- 
nione (senza esaminarla), ed in tal altro caso approvò le parole di un tal 
altro Dottore e ne riprodusse semplicemente l' opinione » Soventi volte vi 
troverai questa formula : K'H UTTfì 1 00 KDHD « A chi appartiene 
guest' asserzione anonima ? Essa appartiene al tal Dottore. » 00 j'HOnO 
TI *JV?fi "1 « A chi appartiene la nostra Misnà (cioè, questo paragrafo 
della Mista)? Essa appartiene al tal Dottore» = Questi esempi Sono 
innumerevoli. 

Quanto alle contradizioni ed alle opposizioni che si trovano 
nel Talmud (ossia nella Ghemara)(96), procedono dalla seconda 
causa. Cosi vi troverai sempre queste parole : H7 "OD "pi *p3 
WD '"O Tt7 "OD IDI "pSI OV?S '"O « M?/ /a/ soggetto adottò l' opi- 
nione di tal Dottore ed in tal altro soggetto adottò f opinione di tal altro Dot- 
ture. » Fu detto ancora : *nrD JP7D1 lOTO rWD m 1DD « 
gli adottò f opinione di un tale in un caso e se ne allontanò in un altro caso. » 

Wfì TI *C*?lO in:0 '«"110K nn « Sono due Amoraim (97) (che 
differiscono) riguardo all' opinione di tal Dottore. » Tutti gli esempi 

di questo genere sono conformi alla prima causa. In quanto alla 
seconda causa, (i talmudisti) dicono chiaramente: iTD Ttn 
Tino « Hai* si pentì della tale opinion, oppure: fiaba si penti della tale 
opinione (98) e (in simili casi) si discute per sapere quale delle due 
opinioni sia stata V ultima. Si possono citare ancora le parole 
seguenti : KTTO mnSTDl "pi lp p TDK *VH TH KOp mnno 
"pi "J3 p « Secondo la prima compilazione di Hab Asce (99) si pronunziò 
in tal senso, e secondo l' ultima compilazione si pronunziò nel tal altro senso. » 

Per ciò che riguarda la contradizione o V opposizione che 
si trovi nel senso esteriore di alcuni passi di tutti i libri profetici, 
procede dalla terza e quarta causa, e questo precipuamente fu lo 
scopo di tutta questa osservazione preliminare. Tu sai che (i Dot- 
tori) ripetono spesso queste parole : 'N D1J"D1 "p "1018 'H 
*p "101K « Un testo si esprime in tal modo, ed un altro testo si esprime in tal 

altra maniera. » Essi stabiliscono prima la contradizione apparente, 
poi spiegano che vi è quivi una condizione che manca (nel testo) 
e che si tratta di due soggetti differenti. Cosi, per esempio, dicono : 

nr n? jnn w tox jm nn nm pmo "pnc yn *o rvhv 
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« Salomone ! Non bastava che le tue parole 'contr adive stero alle parole di David 
tuo padre ? Bisognava anche che si contradicessero in se stesse ? » (100) 1 

dottori parlano spesso in questo senso, ma il più delle voltesi occu- 
pano dijdiscorsi profetici che si riferiscono a dei precetti (religiosi) e 
alla morale. Quanto a noi, non avevamo altro scopo che di chia- 
mare T attenzione sopra dei testi i quali, presi nel loro senso let- 
terale, contengono delle conlradizioni, riguardo ad alcune opinio- 
ni e credenze; e ne sarà spiegata una parte in diversi capitoli di 
questo trattato, poiché anche questo soggetto fa parte dei misteri 
della Legge. Se vi siano nei libri profetici delle contradizioni pro- 
cedenti dalla settima causa, è una cosa da esaminare e discute- 
re, e che non si deve decidere a caso (101). 

Quanto alla contradizione che si trova nei libri dei filosofi 
veri, procede dalla quinta causa. Le contradizioni che si trovano 
nella maggior parte delle opere degli autori e dei commentatori, * 
oltre quelle di cui abbiamo parlato, procedono dalla sesta causa. 
Cosi nelle Midrascioth e nelle Aggadoth (102), esistono delle 
contradizioni procedenti da questa medesima causa ; e perciò (i 
Rabbini) dicono : «=» mjUO J'SPpO |*tt « Non si notano le contradi- 
sioni nelle Aggadoth. » Vi si trovano anche delle contradizioni pro- 
cedenti dalla settima causa. 

Le conlradizioni finalmente che possono esistere in questo 
trattalo, procedono dalla quinta causa e dalla settima (103). Bi- 
sogna che tu lo sappia, che te ne persuada e che ben lo rammen- 
ti, per non essere imbarazzato riguardo a molti di questi capitoli. 

Dopo questi preliminari, incomincio a parlare dei nomi onde 
bisogna far conoscere il vero senso, a cui si mirò in ogni luogo 
secondo il soggetto (che vi è trattato), il che sarà una chiave per 
entrare nei luoghi dei quali sono chiuse le porte. E quando quelle 
porte saranno state aperte e saremo entrati in quei luoghi, le ani- 
me vi troveranno il riposo, gli occhi si diletteranno ed i corpi si 
ristoreranno del loro travaglio e della loro fatica. 
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NOTE ALLA INTRODUZIONE 



N. B. Si ommettfyno del tutto n in 
parte tutte le note del Muuk, riguardami 
la letteratura araba e le varianti dei Btffc 

«Tabi. (MAIHHfl), 



(1) Lo squarcio che segue non ha alcun titolo particolare nei mss. 
L' Autore, in una lettera al suo discepolo, lo indica colla parola TIV . w- 
Iroduzione, prolegomeni. V. la mia Notista sipra Joseph ben Jehudà (Jour- 
nal Askttique, Juillet 4 842 , pag. 23. e 26 ) (Munk.) 

Anche nella seconda parte della Guida, cap. 2.° , V autore indica 
questa introduzione colla parola (a) (Munk. Nuove agg. e coirez.) 

(2) Abbiamo qui tradotto le parole D^ty 7K nel senso che Maimo- 
nide stesso da loro in molti luoghi, e particolarmente nel cap. 29 del- 
la 3 a parte della Guida, quantunque nel pftsso bhblico (Gen. 21 , .33/, 
queste parole significhino il Dio eterno fbj . (Munk.) 

(3) V. la mia Notizia, citata di sopra, sopra Joseph ben Jehudà. Noi 
ritorneremo sopra questo discepolo del Maimonide nell' Introduzione di 
quesl opera (c). Le lettere 3Tt? che seguono il nome di Joseph, sono la 
abbreviazioni di UTC imO#, in cui il passato ebraico è usato alla ma- 
niera araba nel senso dell' ottativo. (Munk.) 

(a) L' Ibn-Tihbon intitola qui questo proen io p.rVP») — L' introduzione è. preceduta 
da una lettera del Maimonide al mio discepolo, pel tpialc dice avere scritte quesl' opera. ( Makom;. 

(b) Questo passo significa : — •» Net nome del Signore ; Dio Eterno. » — Il Munk, 
come molti altri, traduce sempre il nome tetragrammato di Dio — V Eterno, — pensando 
clic quel nome santissimo tragga origine dal verbo P^H o PÌP > cne v »hr f«> M'cT* (V. que- 
sl' opera, pari, i- cap. 6\ , nota 8.); ma come osserva il Lussato (.ram. Ebe. Par. 67 i , a) 
(V. quest' opera, Introd. , nota 49* d.), questa etimologia fu ignota all' antichità, e solo fu 
immaginata da Risbum (V. cap. 34 , a. 24. a. (I) ) ed Ahen Esdra (\. cap. 24 , n. 4. 6.) i 

Siali credettero vedervi il futuro di p IH , col significato : Colui che sempre sarà. Ma oltre 
»e il verbo HIP ,K>n m «braico essere ma diventare, la denominazione di Colui che 

sempre sarà, può bensì indicai» 1* immoriaVlà,mm mai 1' eternità-, e schiene tutti i popoli 
« ledessero immortali i loro Dei, il nome quadrilittero fu tuttavia esclusivamente il nome del vero 
ed unico Iddio, ne mai fu (come D'H^K) applicalo agli Dei del gentilesimo. Il Euzsato dunque 
opina che quel sauto nome si componga di due suoni, uno di gioia e 1' altro di dolute, e che 
quindi significhi — V Essere supremo da cu» dipendono tutti beni e tutti i mali. Egli cre- 
de clic sia come il nome proprio di Dio, unico Creatore e Padrone di tulio, e quindi non 
suscettivo di traduzione ; e poiché a quel nome, per un' antica tradizione, si sostituisce, nella 
lettura, la voce ,-tdonai, opina che si debba tradurre, come facevano gli antichi : >/ Signore, 
come fece la vulgata col latino Domimi», e rome nella versione greca dei 70*. Kirios (V. 
LcititATo, Isata, 4. 9.). Il Munk stesso, nelle Auot<e agrrivnte e correzioni alla prima parte, 
posle in fine del 2. volume, riferendosi «Ila n.8. cap.St. cosi si esprime: — o E per aver 
« riconosciuto nel nome letragi ammalo il senso di estere, die i Rahhini del medio evo lo 
« chiamarono P'VIP OtP , il nome dell' essere o dèli' esistenza. Ma questa opinione e rigel- 
* tata da una delle autorità più rispeiiabili de' nostri giorni. V. S. D. Lwzato Isaia, pag. 28 , 
nota.— « Questo verso non trovasi nella versione ebraica d' Ibn-TiM>on. (Marosi). 

(c) Il caro discepolo di Maim<mide, oltre il nome di Joseph ben Jehudà, aveva il sopra- 
nome di ben Simeone {T^XiV \2>s facendo rimontare la sua genealogia sino ad un c«rto 
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(4) Le lettere JTJ, che sono dopo il nome Jehudà, significano Ini} 
n# è la voce T\1ì per lnl30 o ìnnÙO , ossia i7 suo ripiso. Anche 1' Ibn- 
Tibbon pose le lettere !HP dopo il nome Joseph, cioèVWf VnOlf per 
HIV VVìDiS» — K no/a precedente. (Maroni.) 

(5) Letteralmente: dalle estremità dei paesi fa) . Joseph era venuto 
da Sabta o Seuta, posta al Nord-Ovest dell* Affrica, che gli Arabi chia- 
mavano Al-Maghrct al-Akca, ossia, V estremo Occidente, V. la sud. No- 
tizia, pag. 6 e 44. (Muxk.) 

(6) Neil Ibn-Tibbun : fiUp? « per leggere dinanzi a me. » 
(Maroni). 

(7) Nell'lbn Tihbon, questo principio della lotterà del Maimonide al 
suo d scepolo è cosi espresso: pKH DWpO n«3 WO HJTT 
*]rOyp iTTO \ìfì? fWffl ; — le quali parole, secondo il commento 
dell Efodi(V. Pref. n. 18 , 6), dovrebbero interpretaisi come segue: 
o Anche prima che tu pensassi di venire a me, da lontano paese» già io ti 
« teneva in altissima stima. » (Maroni).. 

(8) Speculazione (da speculari, riguardare altentamente) è la parto 
della tilosotìa e della scienza in generale, che non è ne pratica, nè speri- 
mentale. £ veramente la speculazione è opposta tanto alla pratica che 
alla esperienza, e quindi si prende in un senso più ristretto della teoria , 
poiché una teoria può essere sperimentale o speculativa, e si distingue 
solo dalla pratica. La parte speculativa della filosofia è la metafisica, ed 
è appunto della metafisica che il Maimonide parla e perla quale dice a* 
vere riconosciuto nel suo discepolo un grande amore ; la parte speculatila 
delle matematiche, è quella che non ha applicazione nelle arti. La fisica 

WCV — Alml-Faradj (Wcap.50.nola 3.ft) Io chiama Jusuf-ibn.Ja'h-va di .Sabta (Ceula), «, 
bilanfe di Aleppo (rOì**) ( V. Hist.Dynasii.-irum p.46l -462). Il nome "di Ja'hya. che è dato al 
padre di Joseph, corrisponde al nome di Jehudà che generalmente direnati in Arabo "TP — * 
Alcuni autori danno al nostro Joteph il sopianonve di *3 » h> COI origine è ignota. Se. 

coml<» U notizia che ne dà Djemmal-cddin al-Kiftt, suo intimo amici», nel suo Tarik al-'hoca- 
ma (4), egli nacque in Cadi* D^Np • dal qual luogo »i trasferì a Sahta CKfOD) o OuU 
città grande e popolata del paese di Magi» eh, sulle rive del Mediterraneo, dove esercito la me- 
dicina. Egli slesso fu costretto, come il Maimonide, per non abjurare la religione de' suoi pa- 
dri, a nasconderla sino die potè partirne alla volta dell* Egitto, trasportando i suoi averi ; ed" 
arrivato a Misr, andò a trovare il Maimonide e studiò sotto la sua direzione. Egli già si era ap. 

I>1 calo, nella sua patria, con ardore alla filosofia, e quindi potè col Maimonide stesso correggere 
' astronomia d' Ibn-Aua'h di Andalusia (2) e darne un esalta edizione. Parlilo poi dall' Egitto 
ai «abili m Aleppo, dove diede lettoni e servì tra i medici primati delia Corte <)i Da^her figlio 
del celehre .Saladino. Mori in Alcppo nel «226 in et » di circa 70 anni. Ebbe due mogli e molti 
figli. Di lui non ci pervenne alcuna grande opera. (Mahoti). 

(a) Neil' Ibn-Tibbon trovasi : y^KH mVfC « Dalle estimila del pese. » (Mabom). 

(O II HNCSH^K p^KH (Storia dei Savi), è V opera ce Casri cita spesso eoi 
titolo di Bibliotheea nhilosophorum. // autore dt quest' o; era è il J'isir Dj mmnl-eddin 
*Jli ben Justuf al-ii ftì, eoi- chiamato dal nome della sua città untale tOJJp, che deve 
leggersi Kifl. Eyli era nato nel 1 474 dell' E. V. e morì nel 4 249. // Tarik ' fu compen- 
diato da Mo'àmmsd btn 'Alt ben Mo'hamnud al tXatibi al Zuzeni. (Maroni). 

(2) Abu JWo' ammed ben Afta'» di S«»'fflo, /fori wrw la fine dell' 14. teeolo. Il 
nS'H^it (Libro d' Agronomia) è un compendo deir Almagesto. Fu tradotto in 

ebraico da li. G>acobbe ben Alarhir, cAtbrt astronomo che fiorì in Siviglia mila fiue del 
4 3o f colo. (MaronJ. 
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fo%. 17. a) Il Luzzato (a) (V. — ^ntJ'O) dà una nuova spiegazione al- 
le parole N*?1 — Kgli le crede parole formanti una frase particolare 
o modo di dire della lingua ebraica, il cui senso sarebbe: « profetizzaro- 
no in una maniera senza esempio » , come — tp* iOI *?1p (Deut. 
5. 19/' ch'egli traduce: — « con voce grande e senza esempio. » — 
(Maroni) 

(50) Tutti i mss. arabi hanno Hì*iy La parola , nelle edizioni 
della versione d' Jbn-Tibbon, è nn errore. — Si deve leggere ÌXty , come 
hanno i mss. di quella versione. (Munk). 

(51) Neil' Ibn-Tibbon : inK W VTfìK - (Maroni). 

(52) Neil' Ibn-Tibbon : ttTtW — « Vanno tentone nella not- 
te » — (Maroni). 

(53) Neil' Ibn-Tibbon : in^BTI ItVK lì^tm PJJQ — (Maroni). 

(54) Vale a dire: sia poca o molta la scienza che se ne abbia (Mar ) 
(5o) La parola — non ha qui il signiGcato di rabbinico or ab- 

ni prima della caduta del tempio. Studio la Legge «trilla e la legge orale ron Rahhan Gam- 
liel il seniore e con Rabltan Simeone suo figlio. Più l «rtli tradusse dall' ebraico in caldaico il 
Pentateuco: versione, o meglio parafrasi, die venne approvata da R. Mieter e R. Jeliosciua. 
V. Talmud «li Bah. Meghillà, fog. 3 , ed 3HK • ° FHvTCHUS del Luzzato (V. nota seg. 
* Nicol;» (1) Iies Dottrine* religieuses des Ju'fs, pag. 19 e seg.). Alcuni autori 

confondono erroneamente DI^DjK con D^*pL'« credendo die questi due nomi nano Appli- 
cati alla Messa pei«ona. ' Il ' vero e che sono due individui, ambedue pro- 
belili e rontemporanei. Il nome di D^'py » nativo ili Ponto, era Aquila, parente dell' Impe- 
ratore Adriano ed a ridi' egli tradusse ' il Pentateuco, ma non in caldaico, si in greco. V. 
D*yj? "il.SC «li Azaria (2) (part. 3 , cap. 45. (Maboxi). 

(a) Samuel David Luzzato nacque in Trieste il |. di Elul 5560 . cioè il 22 Agosto 1800. 
U nome della sua famiglia già era celebre per un gran numero di nomini dotti, le cui me- 
morie risalgono al secolo I I. Anche Ezechia Luzzato, padre di Samuele e tornitore di mestiere, non 
era alieno allo studio delle sacre carte e delle scienze. Indefessi sin da fanciullo allo studio e bra- 
mosissimo di apprendere. Samuele lece tali progressi, che di otto anni traduceva Giohlie e dettava 
una breve poesia ebraica ; di nove anni studiava già la Bibbia sui commenti di Ranci e 
Kim'hi (v. più avanti in questa introduzione), applicandosi anche allo studio dei libri misnici. 
Di dieci anni studiava il Talmud col Rabbino Eliezer Levi, e nelle scuole s' istruiva nelle 
linone Italiana, francese, tedesca, latina; nella storia e nel calcolo. Appena tredicenne 
compila la lettura delle più celebri opere filosofiche, si elevava da se stesso ai più arditi 
problemi della sdenta, e creava le basi di un edilizio filosofico. A quattordici anni dettava il 
T\\yy — Dialogo contro I' antichità del Kahhalixmo e del Zoar ; a quindici anni discute- 
sa per lettera, coi più celebri filolog'ii del suo tempo : a 20 anni scriveva nel giuntale 
letterario ebraico Q'pyn — *«29 , fu chiamato professore al Collegio Rabbinico 

di Padova, ca tedra che occupò selle lustri sino alla sua morte, che avvenne 

in Padova la sera di Kippnr, 5h"26 corrispondente al 30 Settembre 1865. Le principali sue ope- 
re sono. I. Volgarizzamento del formulario delle orazioni degli Israeliti ; ?. "l« ° F'- 
Inxenus, snlla parafrasi caldaica di Onkelos ; 3. Q'JJJ » Ricolta di "* poesie 
ebraici e; 4. Lesioni dì Storia Gindaica ; 5. lezioni dì teologia morale; 6. Lei inni 
di Teologia dogmatica ; 7. Dialoghi snlla Kabbalà ; 8. Tradizione del Pentateuco ; 9. Tra- 
duzione e commento d' Isaia; 10. Pro|e«nmeui alla Grammatica ebraica; ti. Versione di 
Gioblte; 12. "lV^J<n P*D ; <3- ^TT«15*C : °l ,r<! moltissimi lavori latti pei suoi alunni ed 
innumerevoli scritti sparsi nei giornali. Aveva incominciata la traduzio- 
ne di tutu la Bibbia, ma non airivò die alla metà del \. libro di Samuel. (M.A«oeu\ 

(l) Michèle Nicolas, teologo protestante e filosofo francese. Nacque a Nimes ne-f IMO 
Scrisse ope-e storiche e filosofiche. (Maron>). 

Q) Azar fi de Bossi, doltt\s : mo Rabbino, nativo di Mantova e dimorante in Fer- 
rara. jVrf suo OTJ? ^1K£ dimostrò una vastssima erudizione ed una critica yiud ziosa 
e spreaudicata. Fiorì nel secolo 16. (Maroni). 

9 
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boriila, ma quello di teologico o metafisico, quasi come la parola *fW?tf, 
che la precede. Deriva da nel senso di padrone per eccellenza, o Dio. 
£ così che Ibn Tofail (a) chiamala facoltà intellettuale dell' oonio^DK 
♦ntON {Epistola di Hai Jbn-Jnkdan (b) t Ed. Pocok (cj f p. 437/ 

V pure le osservazioni di R. Scem-Tob Ibn-Palkira sopra la versione 
d Ibn-Tibbon. Morè-ha-Morè, pag. ìkSfdJ. (BduNk). 
(Nelle Agg. e Cor. scrive ancora il Munk) : 

Le parole arabe Tipipn 11 *ntf?K DOT che abbiamo 

tradotto : tutti i saggi metafìsici e teologici amici della verità, significano let- 
teralmente: ogni saggio divino che possiede la verità. (Le parole VlfcOXe 
sono quì!perfettamentc sinonime.) Con queste parole I autore indica 
qui principalmente gli scrittori inspirati o i profeti, come pure gli autori dei 
Midrascim (e), che, secondo lui, insegnuno dei profondi soggetti meta6si- 
ci, mediante delle allegorie. In ciò che segue l'autore distingue, quattro 
melodi differenti : 

4° Quando il soggetto che si vuole insegnare, con un discorso allegorico, 
non sia indicato che in un luogo di quel discorso, e che il resto non serva che 
all' abhellimento di quello stesso discorso, preso nel suo senso letterale. 

2° Quando un solo e medesimo soggetto sia rappresentato con di- 
verse allegorie, che prese nel loro senso letterale, siano affatto eterogenee,, 
come, pur esempio, le diverse allegorie rappresentanti la materia. 

3° Quando un solo discorso allegorico si riferisca a molti soggetti dif- 
ferenti, onde ogni membro del discorso indichi un soggetto particolare, 
come, per esempio, il racconto della Scala di Giacobbe. 

4° Finalmente, quando il complesso dell' allegoria si applichi nella 
stesso tempo a due o anche a molti soggetti analoghi. Si può, mi 
sembra, citare per esempio le parole D*D5? DD"1. quegli ohe cavalca ti 
cielo, o 3D"1 quegli che cavalca sopra Araboth, che indicano nello 

stesso tempo, Dio come 1' Essere superiore a tutto, che domina tutto, go- 
verna tutto, e mette in moto tutto 1' universo (v. cap. 70). L' ultimo di 
questi quattro casi, è indicato da q cste parole: « Talvolta pure tutta 1» 
« allegoria si usa per due soggetti analoghi in quel genere di scienza. » U 
testo dice letteralmente : E talvolta il tutto è uri allegoria per due soggetti 
avvicinati uno ali altro nella specie di quella scienza, ossia, nella specie di 
scienza che si vuol trattare Sarebbe forse meglio tradurre: » Talvolta 
pure, il complesso dell' allegoria si usa per due soggetti avvicinati, ap- 

(n) Ibn-Tofail. (I.'iio anche semplicemente Totail fu celebre filosofo arabo, medico, ma- 
tematico, poeta. Fiori nel secolo 12. Mori in Marocco, nel HS5 Maroni). 

(b) Cosi chiamati un celebre trattato di Tofail. E nome allegorico che significa, ti vi- 
vente, figl o del vigilante. (Marosi). 

(e) &l<urdo Pocock fu dolio teologo, nato ad Oxford nel 4604. Viaggiò ne! levante per 
apprendere le lingue orientali, ed al suo (ritorno tenue cattedra di lingua araba. Abbiamo di 
lui le versioni buine degli Annali di Eutichin, Patriarca di Alessandria : dell' Istoria orientale- 
di Abulfarngio ; delle Pref. del Maimouide alla Misnà, dette Porta Moti* : e dei Commenti 
ad alcuni libri dei profeti, «dire lo Specimen hitt. (irabvm. 1/ epistola di Hai Ihn-Jokdan, di 
cui p ria il Munk, fu tradotta da suo figlio, che pur ai chiamava Eduardo. (Maromi). 

(d) V Ibn-Tibbon scrive le parole stesse *J3^ «n*?K — (Ma»om). 

(e) V.più avanti in uesta Intodurione. (Maromi). 



Digitized by Google 



35 

ritenenti ad una stessa specie di scienza II senso è che il complesso dei- 
allegorìa rappresenta talvolta due o anche molti soggetti in rapporto tra 
loro ed appartenenti ad uno stesso genere di scienza, alla fisica, o alla 
metafisica. (Munk). 

(56) Vale a dire : come da Dio sono prefisse tutte le leggi della natu- 
ra. V.Scem-Tob, nel suo commento. (Maroni). 

(57) DDXHO , participio della 3a forma del verbo arabo DDH, le- 
zione che si trova in sei mss. della Bibl. Bod. di Oxford, è qnella che es- 
prime la versione d' Ibn-Tibbon, che ha fVJltfO limitrofa. La versione 
di Al -Harizi ha : — »n*wn p^HH ♦JOBil jnOD »D - Questo 
traduttore lesse "CNfiO , lezione che si trova effettivamente nei due mss. 
delta Bibl. di Leida, ma che non offre un senso plausibile, nè si accorda 
colle parole che si trovano subito dopo. L' autore vuol dire che non vi 
è scienza intermedia tra la fisica e la metafìsica, e che, nell* ordine degli 
studi, la prima deve precedere la seconda. Tutto il corso degli studi filo- 
sofici si divideva presso i peripatetici arabi, particolarmente dopo Avicen- 
na, in tre parti. 4° La logica, 2° La fisica (comprendendovi la matema- 
tica e T astronomia); 3° La metafisica. V. Maimonide nella presente opera, 
pari. 4 a cap. 34 (alla 3a causa). V. pure il mio articolo Ibn-Sinà, nel Diz. 
delle scienze tìlos. voi. 3° p. 175. (Munk). 

(58) V. 1 introduzione al 10° Capitolo del trattato Sanedrin, al 7° 
Art. di fede ; Porta mosis di P'»cok, pag 470. (Munk.) 

(o9) Neil lbn-T.bbon HlWnn "ifiDl "ìDD - (Maroni). 

(60) Vale a dire : delle interpretazioni allegoriche e delle leggende, 
contenute nei Midrascim e nelle Aggadoth del Talmud (a). (Munk) 

(a) }ff m ^0 ° tVTì » significa propriamente, interpretazione non letterale di un verso 
della Sacra Scrittura, per farlo valere a provare che un rito qualsiasi deriva dalla Legge o da 
altro luogo della Bibbia. Impero i Rabbini chiamarono una tale interpretazione '^H"1" . non 
yn«S) , che voi rebbi' dire spiegazione letterale (0^3), poiché essi stessi nel dare quella in- 
duzione , erano Impersuasi non essere quello il vero senso letterale (OUffi), nè tale vo 



levano farlo credere (v. LuziATO nel TV 3 , fogli» 34 e 35). Meglio spiega il Rabbino 

Elia Benamozegh (v. pr.f. n. 5) il h lettera, ossia, ciò che Mose volle dire chiaro colla 

parola scrìtta, e TCHH la intenzione, ossia, ciò che in quella parola è soli inleso. (v. Corriere 
TsraeHCeo, anno 6. p. 371 ed anno 7. p, 10). Cosi pure interpreta il Mendelssohn (v. cap. 25) 
nella pref.al cotumeuto dell' Ecclesiaste. La parola BP*"H significa ricerca o indaaine delle 
cose sottintese ; la parola t spogliare, denudare • — la nuda lettera delle parole. 

Quanto ad rHjH > « ìlISl* »'d anche nfì^JK > cosi ti chiamavano quelle sp esazioni 
allegoriche, o leggende, con cui si volevano dare istruzioni morali al popolo, leggende di cui 
spesse volte non si conosce più lo spirito ed il significato. Molle ne futono compilate prima 
del Talmud, ed il Rabbatti dello pure Midras Rabbà (rQl è UQ * ra <" 

colta di esposiaioni allegoriche sul PenUleuco e tulle Cinque ; Meghiloti PC l'I) , 

impilato da •fòri} "13 HD1 > cne ,u Capo dell' Accademia di Fumbadita (|*n*iaCl3) i 
nella 3. generazione degli Amoraim, V anno 4060 , circa 300 dall' E. V. — \ . TfO*>nn lOSD 
di R.Samuel Levita di Cordova detto Hanh^d e che fiori nell' 11. secolo! Q*3*l? ^ÌNC *" 
Azaria De Rossi ; il Libro della Tradizione :n*3pn ^SO) di Abram ben 1)ior, detto 
l"pK"ìn (v.cap. 1 n. 4) ed il V*?C "P)? M Rapoporth di Praga (v. più avanti, nota 94). 
L' illustre Professor e Cav. Giuseppe Levi 'di VerceUi, benemerito direttore dell' Educatore Israeliti- 
co pubblicò nel i,«6l una raccolta di Paratole e Leggenti Rabbiniche, tratte dai due Talmud e 



dei j tradotte liberamente in italiano*, jpi esentando, con quel buon senso che distin- 

gue il dotto traduttore, un saggio, anzi il fiore di mieli* antica letteratura. Ancora un' altra 
raccolta, tratta dal solo Talmud di Babilonia, fu pubblicala uel 1869 , da David Castelli, nati- 
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(61) Tulli i ra&s. hanno — *?KfìOtf?K1 TODttWK NOnK*?K — 
Invece di D'WtVIDfll , che si legge nella maggiur parie delle edizioni 
della versione d' Ibn-Tihhon, si deve leggere D^t^Dm, come trovasi 
nei mss. e nell' edizione princeps del \ 480. É singolare che lo slesso errore 
siasi introdotto nell' unico mss. che ci rimane della versione di Al-'Harizi, 
in cui pure si legge D^NCIOni Pare che la parola precedente 
O'pOIDÓn abbia cagionato I errore, a\ endo i copisti creduto che que- 
sta parola indicasse i nomi anfibologici, ma la parola araba TV^D&'O^K 
indica, in generale, i nomi oscuri delle diverse categorie menzionale al 
principio di questa introduzione. (Munk). 

fii) L'autore allude, in questo passo, a diversi capitoli di questa 
prima parte, pei quali interrompe le sue spiegazioni degli antònimi. V. i 
capitoli 17, 26, 31. (Munk — Agg e corr.). 

(63) In altri termiui, vuol dire, che di alcuni non si considera come 
allegoria ciò che è lale, e di altri si considera come allegoria, quel che 
deve essere preso nel suo senso letterale. 11 commento dell Efodi cita co- 
me esempio, degli uni, I' immagine della donna adultera (Prov. cap. 7) 
che, secondo il nostro autore, indica la materia, e che molli commentato* 
ri prendono nel senso letterale ; e degli altri, il racconto di Bethsahea 
(Saio. cap. \ \ , 2 e seg.), che evidentemente deve essere preso nel suo 
senso letterale, e che alcuni commentatori considerano come un allego- 
ria. (Munk) 

(64) Questo passo ed il seguente si trovano, con alcune variazioni 
nel Midi asdcl Cantico dei Cantici (Hai D'Ttrn TtV), fog. 4 d. (Munk ) 

(65) Il verbo è sottinteso, e devesi cancellare la paiola T)V che 
trovasi in alcune edizioni moderne della versione d' Ibn-Tibbon. Questa 
parola non si trova nè nelle edizioni antiche, nè nei mss. arabi ed ebraici 
della Guida. Nel passo del Midras indicato nella nota precedente si le u ^e 
p,ù regolarmente : JTflD n07L? 10.? 7CW WDQl ITO 

min (Munk). 1 

(66) La uottrina religiosa, dice F autore, non consiste esenzialmente 
nelle Leggi cerimoniali, come le prescrizioni relatixe alla festa delle ca- 
panne ed altre cose simili ; nè nelle leggi civili, come per esempio, le di- 
sposizioni relative alle quattro specie di depositari (v. Misnà, par. 2.) 
trai Scebuolh o dei Giuramenti, cap. 8°); ma consiste nei principj fon- 
damentali della fede e nei soggetti profondi di cui si occupa la teologia. 
faj. 'Munk). 

vo ili Livorno e maestro in Pisa, giovane erudito, di cui pure abbiamo la versione dell' Ecclc- 
MM-.tr, accompagna U da uno studio critico in moltissime note attentiate e da una prelazione. 

(Mahom). 

(n) Il Maimonide, era seguace della filosofìa Arisiotelico-Aiabica, secondo la quale V a- 
nima umana non «■ una sostanza, ma una potenza, un' atlitudin , per la quale 1' uomo è ido- 
li* o «• (Jiveni. e inijlliRcnte, conoscere Iddio e ali esaeri spirituali; e solo passando dalla potenza 
all' arto (v. più avanti, n. 93), 1* anima perfezionandosi e identificandosi colle concepile So- 
stanze «ph-iliiali, diviene una sostanza, nn «*»e e spirituale ed iniruo, tale. Egli quindi cofuu'dei « 
la conoscenza delle verità uieUlisicbe come scopo primario della religiouc ed ultima pe. lezione 
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(67) Neil' Ibn-Tibbon: niOinom fflplQPn — profonde ed oscure. 

flfaVROMl). 

4 (08) Meli lbn-Tibbon : - DOI D^D D B>n DPD ^DK - 

in una casa oscura, chiusi, in cui siano molte mobiglie. (Ma rum). — 
(69) Anche qui X lbn-Tibbon aggiunge le parole — 

{Maroni). il. • i 

NO) Noi traduciamo questo verso secondo 1 interpretazione che no 

da I' autore stesso (a) (Munk). 

(71) La radice di questa parola caldaica, e la stessa di quella della 

nai-ola ebraica fììWO - (t>) (Mukk). 

(72) Neil' ibn-T.bbon legge». : LOTTO rtRW TEO - che 
dovrebbe tradursi cosi : com'è apparisce dalle parole esteriori delle loro 

ìhnnrie cioè, dei profeti. (Maroni). 

9 (73) Neil' ibo-T.bbon : HPnDtf V nOKil rUDKrD - « A?r /a 
cedenza del vero nella sua realtà I^oni). 

'74) Nel testo della Scrittura è seritio nifi col p'fìO , segno del pro- 
nome suffisso 3a persona femminile, e quindi ,130 per RPlfì , ossia, t7 «ut» 

^nnìn (non eerso un armo/o, come tradusse il Munk); perchè come dicono 
rcommnetatori : - fai >J0Q pWH rUflD TOD fW? fin 

D^cn onnv noprw mpcb ouyn nnori «a dwi onay 

qim nniVO, e come dice dopo DntfH Hifì 73 — V, Kimhi 

(è) nel suo libro #e//e Hadici, alla radice ]D — e Leb Bensew cap. 59 , 
n 32 a nel suo Dizion. radice PUD — (Maroni). 

(75) La radice TJH signiGca guardare, custodire, e quindi ^ rHVJ 

èen guardata nel cuore, ossia, non suscettiva di vera e viva passione — 
(Maroni). ^ ma/erta p ross i m a o immediata (d), X autore intende tutto ciò 

dell' "° ) raf M^ ! '*^. 0 wt)to a; quf ^o verso i f/na p«roln detta fu modi convenevoli è Mi- 
mile a pomi <T oro in filigrane d' argento. - La parola V3Bi< àeìU forma plurale di r JJ&n 

ha nel singolare {fifl , da ;fiìH , ed è umU ««g^caie una COsa "P rehW co " P ar "- 

i ve e c |, e bene »i applicano a tulle le pai ti della cosa stessa, come le ruote die 

ùumo voWe il carro da tulli i Uli. Secondo R. Jouà v. quella prima patte, cap. 13 , n. 2 a). 
b radice di unerta parola ***** ™fi e 1 Alef affidata, , intendendosi V3£K coinè 
ì,!*! il senso LeU* .i medesimo. V. O'CTW ~d.ee ; S| « - (Ma*™,). 

fbìlm narola nV3^0 t«« tuoi dnerti significali, deriva 1 vei aliente dalla radice PlS'tf 
di J3L cafiTica, • clTe^ignìfic. .mirar,, guardare, contemplare, come dice 1' au.o.e 

%*"fid Kim'hi CnOp TH /?) , CgUo di Giuseppe, e c! e dalle™ lettere .iniziali 
i .. \ «MMhMiie T/'nn fu' un celeh e Rahhino che lu.n nel secolo 12. e sul principe 
del BTir* RJarbona, allora soggetta alla Spagna Molto si distinse nelle lettere ehra- 
fcl* e fu uno dei più animi, ali grammatici ed interpreti. Oli. e i commenti della Bthh.a ed al- 
Ire sue opere il (delle Rad ci), è il miglior lessico, che ci ahh.a tramandalo l anti- 

chi là. Fu strenuo difensore del Maimonide CMarowi). 

(d) Anche nel!' chi*™ 3«npn "\Cn molerà t ro$stma. 
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che costituisce l'organismo animale, come, per esempio, le membra del 
corpo, la carne, il sangue, gli umori ecc; poiché, per questo riguardo Tuo- 
mo assomiglia perfettamente agli animali e forma con loro una sola e 
medesima specie. Gli elementi formano una materia più lontana e niù ae- 
nerale, abbracciando tutti i corpi sublunari. La materia più lontana e 
p.u generale è la materia prima o la Ile (^VH), che abbraccia tutta la 
creazione (a). (Munk). 

(77) Letteralmente: Non spererai potermi richiedere. Cosi Ibn Tib- 
feon :» mpn W) - Nm i spererai di trovare V. nota seg. (Maroni). 

[7oj La versione d Ibn Tibbon aggiunge qui le parole KÌVQS 
?Vp& 7^pn W - alle quali non si trovano parole corrispondenti 
in alcuno dei mss. dell originale arabo. (Munk). r 

(21 ^"?u , i menles J e quali compongono (dei libri). (Munk) 
«80) Ibn.T.bbon traduce: H!H V DUCTT? pepi DÌTT!» - 
Fu Maimon.de stesso che gli conscio di tradurre cosi, come si vede 
ne! supplemento della lettera che incomincia colle parole yyrv r?DC V)0 
-^"^supplemento si è conservato in un mss. della Bib. Bod 
(Cod. Pocock, n. 74) (Munk). 

(81) Letteralmente : e s' esso ((|uesto trattato) gii spenga la sete Ibn- 
r.bbon tradusse un poco liberamente 133^ S1HO b KfìV DKÌ tt'e**, 
glt guarisca la malattia del suo cutre ; ma Maimonide stesso gli aveva con* 
sigliate d. tradurre colle parole INO* mi DM . come si vette nel supple- 
mento di cu. abbiamo parlato nella nota precedente. Invece di HVlO un 

il? If r8,0De * b,aìca ha DìnD,ed in margine la variante: otti 

32w ?i T 7 come P!ù avanti (parl - 1a ca P- 46 • tr0vabi nrw no 

(82) L* autore vuol dire, eh* essi fuggiranno le vere dottrine perchè 
riveleranno loro la falsità delle ipotesi e delle teorie che immaginano per 
lar lacere i loro dubbi e calmare l'inquietudine del loro animo, e che sono 
per cosi dire, il loro unico tesoro preparato da prima per salvarsi della 
loro angustia fbj. Qui si parla, senza dubbio, d, r quelli che seguivano le 
dottrine dei MotecalUmin (v. n. 49) (Munk). 

(83) Neir Ibn-Tibbon : firn [OD (Maroni) 
l*»J Queste ultime parole, che si trovano in tutti i mss. arabi furono 

omesse dai due traduttori ebrei. (Munk). 

(85) Neil' lbn-Tibbon: DPO IDnKI nn? THl « £ 
com? io, per il primo, potrò compilare un opera ? (Maroni). 

(86) E noto che i Rabbini danno al v 126 del Salmo 119. il senso 
ente : (hinmìn à /,.»>,„,, ,/.• >.,t,-.> n- • i >• . 



(") J •,;•>'' -"ami. n.93 a. (Maroki). 

(t» Ndf' ibu-TiblM,,, : - OiTfVns'? JD^n - (Maho«i). 



Digitized by Google 



39 

(87) Neir Ibn-Tibi>on D*?jttn , cioè, le persone che professano 
quelle opinioni. (Maromi). 

(88) Vuol dire : quando le due enunciazioni, o una delle due, non sì 
debbano intendere in un modo assoluto, ma con una riserva e condizione 
sottintesa. Cosi, per esempio, quando, in un luogo, è detto, che Dio pu- 
nisce i peccati dei padri sui figli (Esodo, 20 , 5 e 34 , 1.) ed altrove che non 
si faranno morirò i padri pei figli, nè i figli pei padri (Deut. 24, 46/ ; ì 
Rabbini, vedendo una contradizione in quésti testi, dicono che la punizio- 
ne dei figli pei peccati dei padri, avviene solamente sei figli persistano 
nella cattiva via dei genitori. Per citare un altro esempio, siccome in un 
luogo si legge, che Mosè entrò in mezzo alla nube ( Esodo, 24 , 18/, e d 
altrove che Mose non poteva entrare nel padiglione della congregazione, 
quando v% posava sopra la nube (ivi>LQ , 35/, i Rabbini dicono che poteva 
entrare nella nube, purché vi fosse chiamato da Dio (a). (Mpnk). 

(89) Secondo alcuni commentatori, I' autore vuol parlare qui di due 
proposizioni contenenti dei soggetti omonimi e nelle quali prendendogli o- 
monimi nel medesimo senso, si potrebbe trovare una conlradizione appa^ 
rente. Malo parole dell' autore sembrano avere un significato piò genera- 
le. Se per esempio, dicesi in un luogoche Iddio si rivela ad alcuht profeti 
in un sogno (Num. 12 , GJ, ed in un altro luogo, che t* sogm non dicono che 
delle menzogne (Zac. 10 , %); i Dottori per togliere la contradizione, dicono 
che si parla di sogni di natura diversa, gli uni veri e gli altri falsi. V. Tal- 
mud di Bab. Trai. Beracholh. foglio 35 6, ed Albo (bj Ikkarim, lib. 3? 
cap. 10 (Moni). 

(90) Mose di Narbona (c) nel suo commento, cita come esempio le 

(a) La cootradiaione del primo esempio è notata dai Rabbini nel Talmud (Sanhedrin 
fog. 261. Non vi è luti a via una vera conlradizione fra quei due versi ; poirliè quello del Deu- 
leroiiomio, in cui dicesi che non ti faranno morire i padri pei figli, nè i figli pei padri 
è un precetto diretto ai tribunali che non debbano far subire la pena se non ai ioln colpevole 
nè mai ammettere la sostituzione di una vita, per un* alt» vita : ed invece nel Decalogo par |ajj 
di pena mandata da Dio. In questi due versi non vi è contradizione, se non considerando la 
giustizia infinita di Dio, cioè, come possa un Dio infinitamente giusto e che richiede dai giu- 
dici umani una vigorosa giustizia, come possa, dissi, dichiarare ueila sua Legge, di punire egli 
stesso i figli pei peccati dei padri ; ed è io questo senso che i Rabbini risposero, ciò non av- 
venire, se non quando i fieli persistano nella pessima via dei padri : — pj»»r;n **TniNC3 
D1 % T3 Drrm3K — (V. «u questo verso il Luzzato, nel VTnWD (Esodo, ' 20 , 5) ed 
Àben-Esdra) (v. cap. 11 , n. 21 , e) V. pure quwt opera, pan. i. cap. 54. — Quanto alla 
contradiziione del secondo esempio, è notata nel Kabàotk (Num. Se*. < 4), ed anche il Talmud 
di Bab.(Jomi, log. 4 , 6) « nel Torath Co^anim (O'JHa (v. più avanti, nota 9ì). 
Veramente sono due le conlradizioni notale in questo proposito. Una fra i due testi citati dal 
Wunk; 1' altra tra il verso che dice : - IpV: ^,18 IH tO^ PUPO W K^l - (Esodo 
40 35) e P altro verso che dice : -.ITO *>HH HtTC - (Num. 7 , 89). I 
Rabbini tolgono ambedue le conti adizioni col dire: per entrare in mezzo alla nube, Mose do- 
veva essere espressamente cliiamato da Dio; «levala la nube, entrava nel Padiglione senza che 
Iddio lo chiamasi : - V. Ti 'fi *qflM£. *** HIV"! 3 0^H3 min - iMawwi). 

(b) V. più avanti , cap. I nota 4 , e (MAsom). 

(e) Mose di Narbona, cosi detto perchè nativo di Narbona, città di Provenia. Fiori 
nel secolo M. e commentò vari libri di filosofi arabi ; tra j «mali il libro Delle tendente e 
delle opinioni dei Alotofi di Alga/el o Gazali (v. quest' opera rap. 53 t noia 9 a, e cap. 58 , 
noia lf> 6) ed il Chivun ben Jokdhnn d' Ibn-Tofail ; commenti che si conseivano in varie bi- 
bliot. V ha pure nus. un suo commento sopra la Guida del Maimonidc. Questo 
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nozioni di specie $ di genere, di cui Aristotile aveva bisogno di dire alcu- 
ne parole, a line di spiegare. la categoria della sostanza (Categorie, cap. 3^} 
(a) quantunque la spiegazione esatta di quelle nozioni non venga che più 
tardi (nei Topici). La duplice natura logica ed ontologica delle Categorie e 
di diverse altre nozioni di cui tratta I' Organon, abbisogna sovente della 
spiegazione provvisoria e sommaria di alcune nozioni, che sono poi vera- 
mente approfondite solo nella metafisica. (Munk). 

(91) L' autore dice più avanti che, nella stessa sua opera, si trovano 
alcune contradizioni, risultanti dalla quinta causa. Citiamo un esempio. 
Nel capitolo 70 della prima parte , l' autore presenta Iddio come il 
motore immediato della sfera superiore; ed invece alla fine del capitolo 4 
ch'Ila parte 2a dice che la prima delle intelligenze delle sfere (b), create da 
Dio, mette in moto la prima sfera. È perchè, nel primo passo, 1 autore 
non mira che a presentare Iddio come il motore supremo dell' universo 
in generale, senza entrare nelle minute spiegazioni del moto delle diverse 
sfere e delle loro intelligenze, come fa nel secondo passo. Ne risulta una 
contradizione, la quale non è che apparente. (Munk). 

(92; NelPIbn-Tibbon: npTO HOipn . e meglio nel Maimonide 
rVflÓtf PDIprr — I traduttori ebrei chiamavano le premesse del sillo- 
gismo (ran^ , — nWpH , e quindi il maggior termine n^lljn HOlprt 
il minor termine rUtCpH HOlpH . •! termine medio ♦pVONn , la 

conseguenza TM^H — V. Maimonide, JV^HH TVfTQ Compendio di logica , 
Cap. 6. (Maroni). 

(93j Per confessione dell' autore, anche la sua opera contiene delle 

tradotto in latina da Salomone Maimon di Lituania, dimorante in Berlino ; celebre filosofi» der 
scruto «8. amore di var e opere. (Maroii). 

(a) P* r °t* r'Hetjoria, derivata dal greco, significa ordine e serie di molti predienti o attrihn- 
ti sotto a qualche genere comune, o meglio Ordine e Adunamenlo di tutte le cose contenute sot- 
to qualche genere o specie disposte ordinatamente. Le Categorie d' Aristotile sono la prima 
parie della Mia lx>gi< n. detta Organon, parola che significa in greco strumento '. e questo ti- 
tolo In appi calo a quelf opera dai Peripatetci. considerando la logica, non come parte ilella 
filosofia, ina coinè stromento della Scienza. L' Organon si eomponp di sei trattati ; cioè : — 
«. Categorie, ossia, elementi del sillogismi (v. cap. 52 „ n. 5) ; — 2. Ermeneia o trattalo 
del linguaggio : — 3. .Inni ilici primi, o del sillogismo in generale ; — 4. Anni liei secondi' 
o del sillogi-ino dimostrativo ; — 5. I Topici o sillogismo diatetico ; — fi. La confutazione 
de Sofist . Neil' Ornnnon tutto è rivolto al sillogismo, os ia al ragionamento. 

Quanto ai .Sofisti, ciano uomini accorti che si piccavano di saper lutto, e si offerivano ad 
insegnar tutto ; retori alali, ma die mettevano la loro eloquenza a servigio di tulle le cause ; 
dialettici (v. questa prima parte, cap. 1\ n. 15 a) brillanti e sottili, ma che parlavano prò c 
conno colla Messi franchezza; capaci di tutto negare, anche I' evidenza e di allèrmare lutto 
anche 1 assurdo ; uomini avidi di ricchezze, di potere e di fama : die facevano servire indiffe- 
rentemente il vero ed il falso, il giusto e 1' ingiusto agi' interessi loro particolari. In presenta 
di tale almso dello spirito e della parola, la coscienza pubblica si allarmò, ed il nome di So- 
fitta, clic nrima significava maestro di sanienxa. divenne sospetto, e,l infine iru:>UTÌoso. (Mas.) 

('') Secondo i filosofi arabi, le int eli geme delle sfere sono spirili superiori die presie- 
dono alle diverse sfere cele.sli.Era il metodo di Aristotile, in ogni materia di colle»are gli e- 
slremi per mezzo di termini intermedi, e cosi collocava fra la prima causa di ogni moto, in 
se stessa iminulahile. «• questo mondo sublunare in cui ogni cosa è in continua mutazione rd 
m conlinuo molo, il rido sidereo o il mondo degli astri, i| quale non è propriamenle posto in 
«noto per sé slesso, ma dalle Intelligenze delle sfere, e tuttavia »i accosta alla Divinità, perchè- 
il suo circolare molo e perfetto ed eterno. V. queat' opera, pag. 2 , cap. 4. (Marovi). 
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con tradizioni risultanti da quella 7. causa. Una delle più gravi ci sembra 
essere questa : I' autore che combatte 1' eternità della materia prima (a), 
ammessa dai peripatetici, l' ammette tuttavia come premessa in alcune di- 
mostrazioni relative alle quistioni metafìsiche più importanti, comedichiara 
al cap. Ih della prima parte ed al principio della parte seconda. (Munk). 

(94) La Misnà (nÌCO) , come ognuno sa, fu compilata da Rabbi 
Jehudà il Principe (fcWJH iTlW *y\), detto anche semplicemente, per 
antonomasia, Rabbi (il Maestro), e, per la santità della sua vita, )yy^ 
Colpii , ossia, il nostro santo Maestro. Egli visse nel secondo secolo del- 
1 E. V. e fu amico di due Antonini, particolarmente di Marco Aurelio. 

Rabbi dunque, considerando come ogni giorno si aumentavano le scia- 
gure d' Israel e le difficoltà per la custodia della Legge Orale; raccolse ed 
ordinò tutte le tradizioni, tutte le decisioni emanate, tutte le interpreta- 
zioni oralmente trasmesse di generazione in generazione ; e le principali 
opinioni espresse dai Dottori o Rabbini che lo precedettero, riguardo alla 
applicazione dei precetti della Legge Scritta, secondo le varie norme 
tradizionali. Questa raccolta si chiamò fWQ , dalla radice PUC , ripeter*, 
come pure i Dottori, onde furono espresse le opinioni, furono delti DWfi, 
dalla radice caldaica » corrispondente alla radice ebraica rW , 
perche quei Dottori, sino a Rabbi, non facevano che ripetere quel che 
avevano appreso dai loro maestri, dei quali dicevano anche il nome. 
Le opinioni trascurate da Rabbi, furono esse pure raccolte ed ordi- 
nate in altre compilazioni dai discepoli immediati di Rabbi opinioni 
che vennero dette Baraithoth (/"1ir"lH3 ) da (fuori). Queste 

compilazioni sono : il HfìD , attribuito a Bibbi Simeone figlio di 

Joliai (W p . coevo di Rabbi , e che è come un 

Commento sul libro dei Numeri e sul Deuteronomio ; il JsPDD , 

(a) Annotile Condii tutu la sua dottrina, su quattro principj che adempiono le condi- 
zioni tutte dell' esistenza reale: la materia, la Torma, la cauta motrice, la causa finale. Non 
parleremo ora delle cause die appartengono alle sdenta dei primi principi, che è la sdenta 
delle cause dell' essere, in quanto è essere, e d limiteremo a discorrere della materia c della 
forma o. ciò clie per lui è Li stessa cosa, della potenza e dell' (Ufo. Ogni essere, passando da uno 
stato all' altro, diventa ri?) che non era : prima poteva divenire — era in potenza H33 *— 
poscia venne in atto (^32). Il moto è il passare dalla potenza all' atto ; è la realizzazione 
del potere. T.a materia è una potenza, e, come ogni potenza, non esiste die al momento del- 
l' atto. Prima dell' azione è indeterminata, senta forma ; nell' atto si uniscono la materia e 
la forma. Dalla materia alla forma, dall' indeterminato al determinato dura continuo moto, e, 
1' identificazione dei due termini, della potenza e dell' atto, si opera nel tempo. I«a fanteria 
pritna è la materia io potenza CpC^KT ^DO)» o 1' /le ('^Vft)» priva di qualunque forma 

e che riceve successi vamente tutte le forme in un progresso di attuazióni senta fine. La mate- 
ria prima è. il principio di tutti gli esseri : cs«a non nasce, uè perisce : è eterna. 

In altri termini : il mondo peripatetico è un complesso di esseri profondamente distinti ed in- 
dividuali, che eternamente si sviluppano ed incessantemente passano dalla potenza all' atto, da 
una forma ad un' altra forma. Dio è Creatore : Egli è r atto puro, la forma più perfetta 
e compiuta: è P affo perpetuo che pensa sè stesso, P attività pura, 1* energia assoluta, ed ac- 
canto a Dio, Aristotile collocò la materia eterna. 

Tra questi due principj, la materia vivente, attuante le sue forme, e 1' alto puro rinohiu- 
to in sè stesso, cho non fece, nè ama, ne cura il mondo ; il sistema peripatetico scavo un a- 
l.isso che è impossibile colmare. Maimonule combatte V eternità della materia. V. quesl* opera 
part i. cap. 28 e 69. (Marosi). 

10 
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detto anche 31 O"! frHSD e D0H3 min , commento sul Lcvitico. at- 
tribuito a Rab (31), che morì nel 243; la KPDDin , composta poco dopo 
il termine della fWO ila N"n '31 e K'j^in *3l e secondo altri da 
lODp "Ì3; la NHT30 di R. Ismael; ed anche i libri detti — HDK 
pr* TO PDDO DnfiìD ina "IT — Gli studi fatti sulla SWO 

l sulle nin i ")3 , e le discussioni de Dottori che succedettero ai Tanaiin, 
e che furono detti OTO , della radice 1QH (disse, espose, interpretò), 
perche quei Dottori non facevano che interpretare la rtitPD ; quegli studi 
dissi, e quelle discussioni, furono raccolte da 83*3"! e 31 nel 4° 
secolo dell' E. V. raccolta che si chiamò K1JDJ , dal caldaico IQJlequiva- 
lente all'ebraico IO*? — L' unione della HJtPQ e della ,si chiamo 
yìfflft (Talmud), e precisamente 4 *?33 Hìffjn ; come si denominò 
VZP&W 1*09 H f una raccolta chiusa un secolo avanti in Palestina da 
Rabbi Joh hanan (pnV *31) discepolo di Rabbi (v. Maimonide, Introdu- 
zione al suo mifì nrDo npmn T). V. pure il Johassin (ponmDD) 
del Zacuto /'a;. Quanto all' epoca nella quale la njt?0 e la furono 
scritte; è opinione dei più ciotti critici moderni, che questo fatto sia av- 
\enuto circa alla line del secolo 5° dell' E. V. particolarmente il "nj* 
pD (hj alla voce miOK — (M aromi). 

(95) Vale a dire, Rabbi Jehuda il Santo, compilatore della fWO 
(e). (Munk). 

(96) V. nota 94. (Maroni). 

(97) Tutti sanno chela parola indica i Dottori che figurano 
nella Ghemarà, e che discutono le opinioni dei D'WH , o Dottori del- 
la Misnà. 

(98) l mss. dell' originale hanno generalmente i due esempi: la ver- 
sione ebraica non ha che quello di Iiabbà. (Munk). 

(99) È noto che ^'H 31 , fu uno dei principali compilatori del 
Talmud babilonese (Munk). 

(100) V. Talmud di Bah. Trattato Sciabbath, fog. 30. Quivi si conta- 

* 

00 Àbramo Zacuto Tiglio di Samuel, spagnuolo e nativo di Salai). anta, fiori nel 4 5. se- 
colo, c fu proiettore ti' Astronomia in Saragozza, Cacciato dalla Spagna, cogli altri Ehiei. nel 
i lt>2 , si ritirò in Portogallo, dove In creato astronomo e cronografo del re Emanuele. Oltre le 
sue cogniiioui, come scrittore e filosofo,' il /acuto meritò veramctile di essere posto al primo 

r i » — I : : »• • i_ ■ i_ - 



grado tra gli astronomi del medio evo, ne le sue opere clic lasciò smentirono la sua riputa - 
lattoni . 1| Mi,, Almanacco perpetuo del moto dei pianeti ed il suo Coi so di astronomia godet- 
tero una grau fama. Il libro delta Genealogia t»*OnV ")BD)« ,! u cooologia più esalia die 



- - ^ \ | i^y ■ » I " a> - _ _ ■ 

sia stata latta, e la più precisa storia della tradizione e dei Dottori sino alla 

fine «lei «tcolo 15. dell' E. V. Scrisse anche un libro M ilT immortalili dell' anima (^ÌPO 
t'2Ì7 ■ Aurb' egli fu colpito dal fanatismo del re Emanuel, e dovette, per salvare la vita, 
simulate di convertirsi al Cristianesimo, sinché potè fuggire iu Olanda, dove lini i suoi gior- 
ni. iMahu-»!). . 

CO H pSo "pi? • una Enciclopedia Ulmudica per lutto ciò che riguarda la storia, la 
geograna e 1 1' archeologia. V ..pera ma compiuta è lulla inedita, eccelluaia la lettera 

sllt\. Autore di ijuc to libro è il celebre Salomone Jebudà L. Rapoport. Rabbino Maggiore di 
Praga, dove mori il 17 Ottobre 1857. Fu grande, non che coni.- Rabbino, come uomo di scieti 
ut e lasriò gran numero di opere c trattati, nei quali mostra una grande mente scientifica. Fu 
grami»- Mori ed archeologo, grande pari icolar niente nella critica. Marom . 

(c) Vedi la ooU precedente. (Ma*0»J). 
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no divetsi passi in cui Salomone è in contradizione con Dav id suo padre 
e con se stesso, e si cerca di risolvere la difficoltà stabilendo che. nei pa>si 
contraditorj si tratta di soggetti differenti. Cosi, per esempio, si legge nei 
Proverbi (cap. 26, v. 4) : — V^llO TDD {Jtfì *?N « Aow rispondere 
alio stolto secondo lasua stoltezza. » e subito dopo : 1/V71HD TDD 
«< Rispondi allo stolto secondo la sua stoltezza, (ivi, v. 6/ Per togliere 
la contradizione, il Talmud dice, che in uno dei due passi si parla di co- 
se religiose, e ncll' altra di cose profane. (Munk). 

(401) Letteralmente : Aon si deve congetturare su questo punto. — 
Ibn-Tibbon tradusse con una lunga parafrasi : — D"W T^l 
-Vlpnl pTK *rtOO N-QDDI njnn Tp&O HO - Al-Har.zi tradusse 

più fedelmente fflW HO *£D Vty Ti?* *>y? _ (Munk). 

(402) V. nota 60 a (Maroni). 1 

(403) V. nota 93 e 94. (Munk). 
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(il IDI DEGLI SMARRITI 

wv\aaa/wvvvw' — 

PARTE PRIMA 



" Aprite le porte ond' entri U ruti'orte 
giusta, che guarda la fede. 

(Isau, 26, 2 «)) 

CAPITOLO PRIMO 



Sekm e Demuth niD^ *= Vi furono degli uomini i quali 
credevano che la parola D^V fSelemj nella lingua e- 
braica, significasse la figura di una cosa ed i suoi lineamenti; 
il che condusse all' assoluta corporificazione (di Dio) (2), perchè 
è detto nella (Scrittura) : WWD UtWO TOM « Facciamo 
un uotno a nostra immagine, a nostra somiglianza » — (Genesi \ , 26/ 

Essi dunque credevano che Dio avesse la forma di un uomo, os- 
sia la sua figura ed i suoi lineamenti, e ne risultava per loro l'as- 
soluta corporeità che ammettevano per fede, pensando che allon- 
tanandosi da questa credenza, avrebbero negalo il testo (della 
Scrittura), o avrebbero anche negata P esistenza di Dio, se non 
r avessero creduto un corpo avente un volto e delle mani simili 
alle loro in figura ed in lineamenti (3) ; e solo ammettevano che 
fosse più grande e più risplendente (di loro) e che anche la sua 
materia non fosse carne e sangue, e ciò era tutto quello eh 1 essi 
potevano concepire di più sublime riguardo a Dio (4). Quanto 
a quello che deve dirsi per allontanare la corporeità e stabilire la 
vera unità (che non può essere vera se non coir allontanamento 
della corporeità), saprai la dimostrazione di tutto ciò da questo 
trattato (5). Qui, in questo capitolo, voglio solo chiamare Tatten- 
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zione soprala spiegazione del senso di Selm (ff?¥) e dmuth (ntOIJ. 

Dico dunque che la /ww , quale è generalmente conosciuta 
dalla moltitudine (6) (7), (ossia, la figura della cosa ed i suoi 
lineamenti) ha nella lingua ebraica il nome di "WH «= Si dice 

per esempio : HKIO PISTÌ *Wn tW « Bello di figura e bello 
di aspetto. » (Cenesi 39 , 6; , mtTì HO « Quale è- la sua figura. » 
fSam 1 28 , UJ ; *pDn "IKHD Ci «ne /a fe«ra rfi fa/t di re. » — 
fGtud. , 43 48;. Fu pur detto (parlando) della forma artificiale (8) : 

VTWP njinD31 "HBO im^n* « Gli dà la figura col bulino 

.... e gli dà la figura col compasso. » — (Isaia 44 , 43/ — 
ed è questa una denominazione che non si applica mai a Dio su- 
premo : lungi da noi (un tal pensiero) ! Quanto a si applica 
alla forma naturale, ossia a ciò che costituisce la sostanza 
della cosa, per la quale essa diviene ciò che è, e che forma la sua 
realtà, in quanto a queir essere (determinalo) (10) il che nell'uo- 
mo è quella cosa dalla quale viene la comprensione (ti) umana 
ed è per questa compressione intellettuale che fu detto di lui : 
ìntf trOD'itot O^VD « Lo creò ad immagine di Dio » {Genesi 4 ,26;. 
Perciò pure fu detto (parlando degli empi: Httn DO^tf {Disprezzi 
la loro immagine. » (Salm 73 , 24; poiché il disprezzo colpisce l'a- 
nima che è la forma specifica (13), non la figura delle membra ed 
i lineamenti. Dico anche che la ragione onde gl'idoli erano chia- 
mati D'DJV è perchè in loro cercavasi ciò che in loro supponevasi 
(14); non per la loro figura e pei loro lineamenti. Dirò an- 
cora la stessa cosa riguardo alle parole Wtf « le im- 
magini dei vostri tehorim » (Sam. /. 6, 5; (15); poiché quello che in 
loro cercavasi era il mezzo di allontanare il male dei tehorim, non 
la figura dei tehorim. Ma se tuttavia si dovesse assolutamente am- 
mettere che il nome (16), applicato alle immagini dei tehorim 
ed agli idoli, si riferisse alla figura ed ai lineamenti, quel 
nome sarebbe omonimo od anfibologico (17), e si applicherebbe, non 
solo alla forma specifica, ma anche alla forma artificiale, come alle 
figure simili ai corpi fisici ed ai loro lineamenti. Colle parole 
IJO^tfD DltfJltPJO « Facciamo f uomo a nostra immagine, sarebbe- 
si dunque voluto parlare della forma specifica, ossia della compren- 
sione intellettuale, non della figura e dei lineamenti. Cosi ti abbia- 
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mo spiegato la differenza che vi è tra D*?¥ , immagine e "ttjn figura 
ed abbiamo anche spiegato il senso di ' D^!f (18). 

Quanto a mD"T, è un nome (derivato da HOT rassomigliare, 
e che indica pure una rassomiglianza riguardo a qual- 

che idea ; poiché le parole (del Salmista) "OIO n«p*7 71*01 « Sono 
simile al pellicano del deserto » (Salmi , 102, 1), non significano che 

gli rassomigliasse riguardo alle ali ed alle penne, si, che la me- 
stizia dell' uno somigliava alla mestizia dell 1 altro. Così (in questo 
passo): — W3 F?N noi D7DK p3 n *?D « ^/cuf» albero 
nel giardino di Dio non gli somigliava nella bellezza » (Ezech. , 31 , SJ 

si tratta di una somiglianza riguardo all' idea della bellezza. 
(Cosi in questi passi): EPTO HOn mOlD 107 non « Essi hanno del 
veleno simile al veleno del serpente » (Salm 58 , $) ; — flHlO WD1 
« Egli somiglia ad un leone » (Salm., 17, Tutti (questi passi 
indicano) una somiglianza riguardo a qualche idea, non riguardo 
alla figura ed ai lineamenti: Cosi ND3n rflDT « La somiglianza 
del trono » (Ezech. \, 26; è una " ' somiglianza alla 
idea di dignità e di maestà, non riguardo alla forma quatlrata o 
alla sua grossezza ed alla lunghezza dei piedi, come credono gli 
spiriti poveri (19), e cosi nvnn H)D1 « la somiglianza degli ani- 
mali » (Ezech., 1,13; (20). 

Ora, siccome 1' uomo si distingue per una cosa notevolis- 
sima che è in lui e che non è in alcun altro degli esseri sublunari, 
ossia, per la comprensione intellettuale, per la quale non si usa 
nè sensi, nò mani, nò braccia (21), fu quindi assomigliata alla com- 
prensione divina, che non è mediante uno strumento, sebbene la 
somiglianza non esista in realtà, ma solo al primo superficiale 
giudizio (22). E per questa ragione, cioè, per P intelletto divino 
che si congiunge all' uomo (23), fu detto di lui che Tu (fatto) ad 
imtnagine di Dio e a sua somiglianza, (il che) non significa ohe Dio 

supremo sia un corpo avente qualsivoglia figura. 
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NOTE AL CAPITOLO PRIMO 



(4) Il Munk tradusse questo verso come è comunemente intesa la vo- 
ce njìON ,/ecfe, credenza, e come il verbo |QK in ypSTì , costrutto colla 
lettera *7 , significa credere, come, per esempio : 70 ]OHT}) «' Egli ebbe 

fede nel Signore. (Genesi, 45, 6); W W 'HO — « Il semplice 

crede (ciecamente) ogni cosa. (Prov. 44 , 45), e simili. Ma, come osserva il 
Luzzato (Teol. Dogm. § 43) la voce ebraica POIOK , ha veramente il me- 
desimo valore del latino fides, definito da Cicerone (Des O/fìciis, lib. Kj : 
dictorum conventoruque constantia et veritas (la fermezza e la veracità dei 
detti e delle convenzioni) ; e tutti i versi nei quali questa parola si trova 
provano, ad evidenza, essere il suo valore verità, veracità, lealtà, sincerità 
giustizia ; e cosi D^IOK , plur. di pOK della forma pCDK — Anzi, anche 

quando \OH in T,J?Dn significa credere, deriva da fUIOK , nel senso di 
verità, poiché, come dice il Kim'hi, chi ha fede in uno, crede alla sua leal- 
tà ; e credere una cosa, è quanto dire, stimare che la cosa asserita sia verità: 
NW "OÌDI rUIOKH \m ìnKD J'DKOn O rUIDK PWQ O'KVV DTfl 

POH — (V. D'BHIP alla radice JOK — ). Sarebbe dunque meglio tradur- 
re il testo, che 1' autore mette al principio della sua opera, come appunto 
il Luzzato lo traduce : « Aprite le porte ond entri la nazione giusta che si 
attiene a verità. (V. Li zzato, Traduzione e Commento d' Isaia, 26 , 2) An- 
che i commentatori della versione ebraica d' Ibn-Tibbon, lo interpretarono 
nella stessa guisa : T? O HDM HD3 PONTI TC& pH¥ «U TI 

onnto tffl pw mah - v. r £/<*/»•. (Maroni)* 

(2) Neil' lbn-Tibbon : miOJ nOBUH — (Maroni). 

(3) Vale a dire, che quegli uomini ammettevano la corporeità di Dio, 
primieramente, perchè si attenevano al letterale dello biblieno espressioni, 
e, dilungandosi da quella credenza, avrebbero creduto di rinnegare la 
Scrittura ; ed in secondo luogo, perchè non sapevano immaginare che un 
essere qualsiasi potesse esistere senza essere un corpo o una facoltà in un 
corpo. V. I* E finii, ivi. (Maroni). 

(4) Si crederebbe appena che Dottori ebrei abbiano potuto cadere 
in simili traviamenti, se non avessimo la testimonianza positiva di Mai- 
nionide, come pure quella di suo tiglio Abraham (a) e di molli de' suoi con- 
temporanei, che furono costretti ad assumere la difesa di Maimonide con- 
tro gli attacchi di molti talmudisti, e particolarmente, contro una parte 

(a) Abraham figlio di Moi»ò Maimonide, fiori in Egitto nel 1210. EsUte realmente inedita una 
sua Lettera arologelìca (m*?¥3Prin P"*3K) ■"•» «l'«"»M, in livore del genitore, contro R. 
Salomone ben Abraluui e R. Daud ben Saul. (Marom). 
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dei Rabbini francesi fa), i quali credevano dover prendere alla lettera gli 
antropomorfismi (b) della Bibbia. Noi ci contentiamo di addurre, a questo 
riguardo, la testimonianza non sospetta, di un tìerissimo avversario di 
Mairaonide, R Abraham ben David di Peschièra fc), nelle sue note criti- 
che del Misìié Torà o Compendio del Talmud (lib 1 . Trat. Tesciubà o della 
penitenza, can. 3. § 7). Maimonide avendo compreso nel numero degli ere- 
tici (DO*0) chi ammette la corporeità di Dio, R. Abraham domanda: — 
« Perchè chiama questo un eretico, mentre degli uomini più grandi e mi- 
« glioridi lui (Maimonide) seguirono questa opinione, secondo quello che 
« avevano veduto nei testi della Scrittura, e più ancora nelle ffaggadoth, 
« che confondono il pensiere ? (d). (Mdnk.) 

(5) V. quest' opera, part. \ , cap. 46 (Maroni). 

0] Cosi neir lbn-Tibbon : JIOHH ^VK — (Maroni). 

(7) L* autore, vuol dire, che non usa qui la parola forma nel senso G- 

(<0 Aita te«ta dei severi critici della Guida, cui anatemizzarono e dichiararono degna 
delle fiamme, vi era un certo Salomone Ben Abraham di Montpellier ; ed alla testa dei suoi 
difensori il celebre Kim'bi (pTl — V.Introd., n. 74 a), che sostenne molte dispute con R 
Jelmdà lbn- Alfàcar di Toledo, fiero ed implichile nemico di Mairaonide. (Marosi). 

(b) Vale a dire, quelle espressioni, colle quali la Bibbia sembra attribuire a Dio la for- 
ma, i semi o le passioni dell' nomo, stntropomorfismo è parola composta, derivata dal greco, 
e significa forma tC nomo. Si diede questo nome ad un antica eresia che attribuiva a Dio U 
forma corporale dell' uomo, e che meglio si direbbe, antropomorfismo materiate, per di- 
stinguerlo dall' antropomof'fhno spirituale, che attribuisce a Dio le passioni ed.i senlimeuti 
che appartengono alla uostra natura. A questa specie ili antropomorfismo intellettuale e morale 
•i diede il nome di antropopatia, e la tendenza a tale antropomorfismo è un fatto incontesta- 
bile nel!' umanità. Il nostro autore tende a dimostrare, rome noi dobbiamo allontanare da Dio 
qualunque specie di antropomorfismo, se vogliamo stabilire la divina verità. (Maroni). 

CO H. Abraham ben David HDK^n), del'* c ' Ua <K Peschiera, in Cartiglia, fiori nel 
•ecolo \2. e morì nel 4 498. Fu assai celebre per la sua dottrina nei due Talmud e scrisse 
«Ielle note critici* sul M snè Torà di Maimonide, dette Pì^n — Fuvvi un altro R. A- 
hraham ben David, e secondo altri, ben Dior, nativo di Toledo nel secolo f2. autore del 
H^Dpn 1$D F<ihro delta Tradizione. Il ben Dior è detto H3|pn) primo ; quel di 
Peschiera seco < do. Il ben Dior fu ucciso io Toledo, por motivi di religione nel 4 180. (Mar.). 

(d) Ecco il testo della nota critica di R. Abraham, secondo è portala nel Misti* Torà: 

no *av? natvnon ita whn uoo o^ioi d^hj nosi pò rtf? tnp no^i 
niy-in n» meosvon nn:nn iaia imtv nco -invi nnnpoa - 

Il Karo M) preso da stupore a queste parole, adotta piuttosto la lezione che trovasi nel ^"ìpV 
('Ikkarim) dell'Ali» (2) p»Tt. \ cap. 2. come segue: ^CKOH HIPl p 

pc innp 1 ? <ìm ittvsDnwHcrn O'piosn reami ^nD^n ivo rpj mvn 

f Sebbene «ia questo un principio di fede (1' incorporeità di Dio), uno che creda essere Iddio 
« porco, premendo letteralmente i Midrasctolh e le bibliche espressioni, non può 
« eretico. 



(0 Giuseppe Karo, celebre ritualista, spalinolo d'< origine, fu primo Rahb'no di 
Safrth, dove mor'% nel f 575 di 87 anni. Fu autore di molte opere, la p u celebre delle 




ir un opera interessante inviolata Onpjj , sugli articoli della rel tjione giudiica Morì 

H 
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losofico, ma in quello del linguaggio popolare. (Munk). 

(8) La forma artificiale JTTOlOD K"W , è la figura della cosa 
disegnata e falla da un ar tista, perciò detta JVnTDlOD — (Maroni). 

(9) II Luzzato traduce questo verso d'Isaia come segue: « Ne segna 

i contorni colla sinopia e col compasso ne disegna le parti. Égli 

slesso nel commento reca 1* opinione del Gessenius (a), che TÙ? signib- 

chi una punta con cui X artista segua la materia a cui v uol dare la forma, 
e che chiamasi 1KH — Ma la maggior parte dei commentatori spiegano 
sinopia (v. Kim'hi, radice TIB^, Aben-Esdra, commento d Isaia, ivi, e 
Leb Bensew, Dizion. (v. più avanti cap. 59 , n. 32 a). Anche il Diodati 
(i) traduce sinopia. Forse il filo della sinopia, che lascia un marchio, chia- 
masi Tifi? , per approssimazione al senso di tOTìty , da cui i Rabbini fecero 
il verbo tOtOli? ftrar linee. (Maroni). 

(10) Come già si disse (v. Introduzione, nota 93 a) secondo i peripa- 
tetici, la materia non esiste veramente se non al momento dell' atto nel 
quale riceve la forma. Prima dell' azione è indeterminata . nel!' atto passa 
dall' indeterminato al determinato. Qui I' autore parla della forma nel sen- 
so filosofico, e che è il principio attivo e fecondatore della materia (prin- 
cipio passivo), per cui diviene ciò che è; come la facoltà vegetativa nelle 
piante, la facoltà animale negli animali, la facoltà intelletluale nell' uomo. 
È questa la forma naturale o forma specifica (H*J*0 fVjOCO mt!f). 
vale a dire, particolare ad una specie e che la caratterizza, ne costituisce 
la sostanza e la distingue dalle altre : a questa, dice 1' autore, si applica i! 
nome D7V — (Maroni). 

(11) V. Introduzióne, nota 12. (Maroni). 

(12) Vuol dire, che 1' uomo è ad immagine di Dio, per l* anima che lo 
vivifica, oche è dolala d' intelligenza. L'anima, dice Aristotile, è un' atti- 
vità : /' azione mantiene la vita, ed al più allo grado dell' azione trovasi il 
più alto grado della vita. L atto che più è tale è il pensiero, il quale si sot- 
trae alla doppia condizione del lempoedel moto, e coglie simultaneamen- 
te la materia e la forma. Dunque è I' atto più puro, più perfetto : è il pen- 
siero vero; il pensiero del pensiero. (Marc.ni). 

(13) Vuol dire, la forma particolare alla specie umana, o ciò che ca- 
ratterizza l'uomo e lo distingne dagli altri animali, (c). (Mi nk . 

(14) Letteralmente: il loro senso (la loro idea) che s immaginavano, 
ossia, la falsa idea che si formano di loro, o la virtù che per errore attri- 
buivano loro (d), (Musk). * 

(a) iluylielmn Gessenius. nacque in Prussia t snl finire del secolo OS. e si distinse nclU 
scuola di Ha Ih p,.j suoi studi sulla lingua ebraica. E iircgicvolissimo il suo lessico manuale. 

M lll»M). 

(ti) Giovanni Diodali, nactjtn? in I ucca nel tS76. Fu dolio nelle leiiere ebraiche e la sua 
tiadii7.if.ne II diana dilla bibbia è molto si un;. La dai protestami. Mori n«l K»l9. .Maro.m). 

(■ ) V. nota tO. [Madori). 

(d) Neil' Ibn-Tibbon : DÌ'V - CMakosi). 
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(45) Si crede generalmente che la mala tia dei Filistei, indicata colla 
parola DHinp (te'horim) o secondo la lezione del yDD (Chethib) D*7£)y 

fa) consistesse in una specie di tumori o pustule nelle parti segrete. I Rab- 
bini vi vedevano le varici emnroidali, ed è probabilmente in questo sen>o 
che Maimonide stesso intendeva queste parole. Gli stessi Ebrei del medio 
evo. usavano comunemente la parola DHinO per indicare le emoroidi. 

(MUNKI. 

(16) Nell'Ibn-Tibbon: MnìntO HIT! WOQ TVM *K DK1 

iKnm rwonn uso p D'top: d^vi - (Maroni). ' 

(17) V. Introduzione, nota 27 e 29 (Maroni). 

[48) V. Uzzato, (TìfWO), M«tWe/, (Genesi, 1 , 26), riguardo alla 
etimologia della parola D^V , derivata da (ombra), e che indica una 

lieve somiglianza di una cosa ad un' altra, come V Ombra prodotta da un 
corpo opaco ne rappresenta solo i contorni. Quindi V uomo è chiamato 
DTDX D*?¥ . po' la sua facoltà intellettuale, ond' è per alcune proprietà, 
imperfettamente somigliante a Dio. Il Kim'hi (v. Lessico, radice uyT/ in- 
terpreta D7V talvolta la figura della cosa ed i suoi lineamenti, e quindi, di- 
versamente dal nostro autore applica questo senso agi' idoli D'D^V ed a 

D^^lHlD 'O^V e talvolta una somiglianza solo concepita dal pernierò, 
sommialianza di grado e di dignità, come deve intendersi D»?T?K — 
V. anche il Bensev, radice D^tf — (Maroni). 

■ 

(a) La pa ola D^-DJ? ""«"riva da Sffij , luogo fortificato e chiuso, e secondo altri, nel 
senso di , ossia luogo oscuro ed occulto (v. Kim'hi, Lessico delle radici, radice "inD 

3TO (Ccthìh), parola che significa : lo scritto, indie* la lezione acntU del lesto in 

alcune parole o frasi, della Scrittura, che si leggono in diverso modo, che si chiama 

(Kerè). Talvolta anche si leggono delle parole c e non sono scritte (p«P3 P">P>» « 

vm-. scritte e non Si leggono allatto p ?3\"0)' Q ue * u s P ec,e 1 di 

variami i- della Q^filD N"ìpO , 1 "s»' a , lettura insegnata dai Soferim 

(□*"l£vVn) antichi dottori ehrei, viventi nel secondo tempio ; come le loro istituzioni rituali 
portan.» il tK.me di 0*^310 '13"V paro/*, o Ordinazioni dei Sofrritn. Alcuni critici, tr a 
i quali il Lnzzalo (Prolegomeni alla gram. ebr. App 3. Paragrafo i 16) credono essere vera 
istituzione di que» Dottori, tutte le variazioni di Chethih e di Kerè o di altra specie che si 
trovano Delhi Scrittura 5 alcune, come la lettera del nome letragr ani inalo, cangiata in "jlK . 
p,-r riverenu : altre per eufemismo, come appunto la parola D"-nnO , cangiala in 3»^3J7 , 
ed il verbo *?J*V «n 2DU « limili J altre . per sostituire ad una pronunzia antiquata e iuon 



d' uso. un' altra in uso, come le parole K1H e "^J cangiata nel femuiinile in |tT| e iTljH ; 
altre per togliere alcune anomalie ed allre finalmente per correggere alcuni apparenti errori 
«lei copisti ; come alenili JO tSO^UlÙ in ì*) ; ed allre più leggere modificazioni nella pronunzia 
delle sillabe. Tulle «meste modificazioni, le insegnarono i Soferim a viva voce,^seiir.a mai osa- 
nel testo, 



testo, e solo assai più lardi furono notate iu margine. Cosi il Luztalo ; 
. Nedarim, f..g. 37 6), »i fa risalire il 0*^310 iOpC a Mose, cioè, 
leute a Mose il vero modo di leggere il sacro testo/ rivelandogli pure 



re di porre mano 
ma nel Talmud Trai. 

che Dio insegnò oralmente a Mose il vero modo di leggere il sacro testo,' rivelandogli pure 
il motivo di quelle variazioni, ni altro fecero i Soferim che notare in margine quelle modifi- 
cai ioni tradizionali. V. Meiidelsohiui, Prel.aJ OOtt'H fVQTU (v. cap. 25, nJfl) { Marosi; 
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(19) Neil' Ibn-Tibbon, edizione di Saponetta leggtsi : 103 
— Si deve leggere D"#n — (Maroni). 

(20) V. part. 3. cap. 7. (Maroni). 

(21) L' Ibn-Tibbnn traduce: ^Jl K^ì T HfTÌ^ÌJ n#J/0 tf? , il 
rhenonè esatto ma questa traduzione è preferibile a quella di Al-liarizi, 
che dice : nni *OT tf? — (Munk). 

(22) Neil' Ibn-Tibbon : HTO fljnn |D HKW - (Maroni). 

(23) L' autore allude qui a ciò che i filosofi arabi chiamano ^NltruOl* 
la congiunzione, o X unione dell' intelletto attivo (proveniente da Dio me- 
diante le Intelligenze delle sfere) coli' intelletto passivo. Questo soggetto 
sarà spiegato in molti luoghi di quest' opera. V. più avanti, cap. 68, par- 
te I . ; part. 2. cap. 4°; part. 3 cap. 51 ed in altri luoghi (a). (Munii). 

(a) I filosofi arabi distinguevano due intelletti, I' uno attivo, (^yifì ^DB^ I' '^o 
passila C^J^Vnn ^2Ef)- Come lutti gli esseri si dislingue da una parte la materia, o rio 
che è in potenza, e dall' altra la forma, o la causa onde ciò che è in potènza passa all'arto; 
cosi avviene, secondo quei filosofi, nella parte razionale dell' anima, ossia ne>U' intelligenza. 
I.' intelletto passivo è in potenza', esso non è se non una semplice disposizione die si trova 
odi uomo, ed, in certo modo, una dipendenza dai sensi, perciò detto *}^Vn ° materiale. — 
L' intelletto attivo è in atto per sé slesso, del tutto indipendente dall' organismo, e si awiun* 
ge. mediante lo studio, all' intelletto passivo per formarne V intelletto in azione o intelletto 
attivo individuale, detto intilletto acquisito, o intelletto comunicato, HjpJH 0 
*?¥lOn ^3&'n — I'* intelletto attivo è emanazione dell' intelletto attivo* universale 
"l^SJ « nel quale i filosofi videro una delle intelligenze delle sfere e che posero nella sfera 
della luna L' intelletto passivo perisce col corpo; solo l' intelletto acauisìto è immortale, e 
lo scopo dell' esistenza dell' uomo è di sviluppare e perfezionai e 1' intelligenza, facendola per- 
venire al grado più alto della verità e della scienza, per identificarsi coli' i nlelletto attiri m* 
niversale. (Mabori). 
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CAPITOLO SECONDO 



Un uottìo dotto mi fece> già sono molti anni, una grande 
obiezione, che inerita ponderazione, come pure la risposta che die* 
di per distruggerla» Ma prima di riferirei 1 obiezione e la maniera 
usata per di6truggerla> ecco quello che deggio dire. Tutti gli E- 
brei sanno, che il nome DWK è omonimo, applicandosi a Dio, 
agli angioli ed ai governatori che reggono gli slati (1). Già Onke- 
Jos il proselito (2), spiegò (e la sua spiegazione è vera), che col- 
le parole : JH1 310 yiV D'M7KD tìrVTII « E sarete come Elohim co- 
noscitori del bene e del male. » {Genesi 3 , ÒJ s j volle indicare V ultimo 

senso ; poiché dice (nella sua traduzione caldaica):K'3"tt13 pTWl 

« E sarete come grandi personaggi. » — Dopo questa osservazione 

sopra T omonimia di quel nome, eccoci a riferire P obiezione. 

Sembrerebbe, dal senso letterale del testo, diceva l'opponen- 
te, essere stata P intenzione primitiva nel (la creazione del) P uo- 
mo eh 1 egli fosse come gli altri animali, senza intelligenza, senza 
riflessione e senza saper distinguere tra il bene ed il male ; ma 
che avendo disobbedito, la sua disobbedienza gli abbia meritata 
quella grande perfezione particolare all' uomo, ossia, di possede- 
re quel discernimento che è in noi, che è là cosa più nobile del 
nostro essere e che costituisce la nostra sostanza. Ma questa sa- 
rebbe una cosa ben sorprendente, che la sua punizione per la sua 
disobbedienza fosse stata di dargli una perfezione che prima non 
aveva avuta, cioè V intelligenza. Ciò sarebbe precisamente come 
P asserzione di quelli, i quali dissero che un uomo, dopo avere 
disobbedito (a Dio) ed aver commessi eccessi d' ingiustizia, sia 
stato trasformato e posto come astro nel cielo (3). Tale era P in- 
tento ed il senso dell' obiezione, sebbene non fosse (presentata) 
in questi medesimi termini. » Ascolta ora come vi abbiamo 
risposto. 
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0 lu, noi dicevamo, che esamini (le cose) con uno spirilo su- 
perficiale ed irriflessivo (4), e credi comprendere un libro, che è 
guida degli antichi e dei moderni (5), percorrendolo in alcuni 
istanti di tempo (tolti ai piaceri) dell' ebbrezza e della lussuria, 
come, si percorrerebbe un libro di storia o un poema ! Arrestati 
ed esamina; poiché la cosa non è come credevi a prima vista, 
ma quale si manifesterà dopo aver bene considerato quel che ora 
dirò. La ragione che Dio fece emanare sull' uomo (6) e che costi- 
tuisce la sua perfezione finale (7), è quella stessa che Adamo pos- 
sedeva prima della sua disobbedienza; ed è per quella che fa 

detto di lui che era (fatto) m ^ immagine di Dio ed a sua somiglianza - y 

ed è pure a cagione di quella che gli fu diretta la parola e ricevet- 
te degliordini come dice(la Scrittura) :' IDI D"lKn ^DTDK Ti UH 

« Ed il Signore Iddio comandò all' uomo ecc. » (Genesi 2 \§J , — 

poiché non si possono dare degli ordini agli animali, ne a chi non ab- 
bia la ragione (8). Colla ragione P uomo distingue tra il vero ed il 
falso e questa facoltà egli (Adamo) la possedeva perfettamente e 
compiutamente ; ma il brutte ed il belio (g) esistono nelle (cose 
delle) opinioni probabili, non nelle cose intellettuali (10), poiché non 
si direbbe che questa proposizione: */ deh è sferico, sia bella, uè 
che quest' altra : la terra è pinna, sia brutta ; ma si chiama P una 
vera e P altra falsa. Cosi nella nostra lingua si usa (parlando) del 
vero e del falso le parole HON e "IptP , e per belio e brutto si dice 
310 e JH = Colla ragione dunque P uomo dislingue il viro dal 
falso, e ciò succede in tutte le cose intellettuali. Allorché dunque 
egli (Adam) era ancora nel suo stalo il più perfetto e compiuto 
non avendo che la sua natura primitiva e le sue nozioni intellettu- 
ali (il) per le quali fu detto di lui: = DWKO UPO VTVnni 

« // rendesti poco inferiore agii angioli » (Salmi 8 , 6/, non vi era 

in lui alcuna facoltà che si applicasse alle opinioni probabili in al- 
cuna maniera e neppure le comprendeva ; talmente che, neppu- 
re ciò che vi è di più manifestamente sconcio riguardo alle opinioni 
probabili, come lo scoprire le parti vergognose, (neppure ciò dis- 
si), era sconcio per lui, e non ne comprendeva la scovenienza. 
Ma quando, disobbedendo, inclinò verso isuoi desideri procedenti 
dall' immaginazione e verso i piaceri corporali dei suoi sensi, co- 
me dice la Scrittura : DTJP Kirt niKil W ^tftf? JVH D1CD *3 
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« Ghe r albero era buono per mangiarne e che era un piacere per gli occhi, 
{Genesi 3 , %) 9 fi] punito colla privnzione di quella comprensione 
intellettuale, per la qua] cosa prevaricò (12) l'ordine che gli era sta- 
to dato a motivo della sua ragione, ed avendo ottenuta la cognizione 
delle opinioni probabili fa immerso^ 1 3)in ciò che doveva trovare brntto 
o bello, c conobbe allora quanto valeva la cosa che aveva perduta 
e della quale era stato spogliato, ed in quale slato era caduto. 
Perciò fu detto : JH1 DIO yiV OTfrlO DH^HÌ « Sarete c<me Elo- 
him conoscenti il bene ed il male, (ivi, 3 , %) 9 e non disse : conoscenti 

il falso dal vero, 0 : comprendenti Ufatsoedil vero ; poiché nel (domi- 
nio del) necessario (14) non vi ò nè beni, nò male, ma falso e vero. 
Considera anche queste parole : *D tfH*1 DHOSP >¥y HJnpfìni 
DH O'Oltf « S* aprirono gli occhi di ambedue e riconobbero che erano ignu- 
di, (ivi ,3.7; Non si dice : si aprirono gli occhi di ambedue e vi- 
dero, poiché ciò che I 1 uomo aveva veduto prima, lo vedeva anche 
dopo. Non è che vi fosse sopra l'occhio un velo che (poscia) sia 
stato levato ; ma gli sopravvenne un altro stalo, nel quale egli 
trovava sconcio quel che prima non trovava sconvenevole. E de- 
vi sapere che questa parola, voglio dire (il verbo) npo non si u- 
sa assolutamente (15) che nel senso di: aprire la vistamorale , n ò 
(si dice) del rinascere il senso della vista; per esempio: 
HOT riK « Iddio le apri gli occhi. (Genesi, 24 , 40,' ; ri* 

DHTjf 7\}T\pbr\ « Allora si apriranno gli occhi de' ciechi. (Isaia, 
35 , 5y yQ&* *Ó1 D'jrN ppO « Aperte le orecchie essi non odono. (Isa- 
m* , 42 , 20/ ; il che somiglia a queste parole : ÌHT DìT? D'yp 

« Hanno occhi per vedere e non veggono. (Ezrch. 42, r 2J. 

Quanto a ciò che fu dello' di Adam: inrWHì VJQ fWO 

« Quando cangiò di faccia h mandasti via. (Giob. 4 4 , 20^ (16), devesi 

interpretare ec mmenlare cosi: « Quando mutò direzione, fa scac- 
cialo : poiché D'JtJ (faccia, volto) è un nome derivato da rUD (voi- 
gersij, perchè T uomo si volge colla sua faccia verso la cosa che 
vuole raggiungere. Dicesi dunque: Quando ebbe mutata direzio- 
ne e si fu rivolto a quella cosn, verso la quale gli era stato prima 
proibito di rivolgersi, fu scacciato dal paradiso. E fu un castigo si- 
mile alla disobbedienza, ITIO "UJD HIO , misura per misura (17) ; 
poiché gli era .ìtalo permesso di mangiare delle cose piacevoli e 
dilellarsi nel riposo e nella tranquillità ; ma essendo divenuto a- 
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vido, avendo seguiti i suoi piaceri e la sua immaginazione, come 
abbiamo detto, ed avendo mangiato ciò che gli era slato 
proibito di mangiare, fu privato di tutto e costretto a mangiare 
i più vili tra gli alimenti e quello che prima non gli aveva 
servito per nutrimento ; (e ciò ancora) a forza di pena e 
di fatica, come dice la Scrittura ; "p nW Tvni pP 1 (( E ™ * 

produrrà spini e triboli. ùrb ^KH ^OH HJfD « Cai sudore della tua 
faccia mangerai pane (Genesi,^, 18 , 19; e poscia SÌ dice chiaramen- 
te 'W IT? ]SO DTDK 71 inn^tC 1 ! « Il Signore Iddio lo manda via 
dal Paradiso pei' coltivare la terra fwi. v. 23/ E lo Uguagliò alle be- 
stie nel suo nutrimento e nella maggior parte delle circostanze, 
come dice (la Scrittura), TTVffTì »y HK ftOKl « E mangerai 
l erba del campo, (ivi, v 18) E come per interpretare questo passo 
(il Salmista) disse : - XHÌ HTO IVO) p> % yO DTK 
« L uomo non resterà nella sua dignità ; egli fu assomigliato alle bestie 
mute, fSalmi 49 , 13; (18) Lode al padrone di quella volontà, onde 
non potrebbesi comprendere V ultimo termine eia saggezza (19). 
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NOTE AL CAPITOLO SECONDO 



(«} Anche I' Ibn-Tibbon traduce: — ^njO D^tODUSOI DOtOO 1 ? 

riì^HOn ; ma R. Scem-Tob, commenla questo passo coi seguenti termi- 
ni: ninon UTUD^I D'DDUm DOKW. vale a dire : « agii angio- 
li, ai giudici ed ai reggitori degh stali. » Veramente DTDN ha tutti questi 
significati, come I' esempio che 1' autore adduce nel senso di giudice nella 
parte 2 di quest' opera, cap. 6. In ambedue i luoghi. Ibn-Tibbon usa la 
parola D'tDfilìP . che ha ambedue i sensi. Anche la parola araba DfcOn si- 
gnifica tanto giudicio che governatore (Maroni). . 

(2) V. Introduzione, nota 49 , c. (Maroni). 

(3) Q iì si allude probabilmente a qualche favola orientale. Io sup- 
pongo che si voglia parlare di Nembrod, che secondo le tradizioni o- 
fioritali, si ribellò a Dio e fece edificare la torre di liabel, e che si dice es- 
sere stato posto in cielo idenficandolo colla costellazione del Gigante o del- 
l' On'oue (a). V. Chronicon, Paschalc, pag. 36 (6). Sul Ojebbar o I' Orione, 
v. il Commento sul trattato di Ullug Beighi di Hvde) (c), nel Syntagma 
dissertationum, tom. 1 , pag. |2 eseg. e pag. 57. (ìIunk.) 

(4) Letteralmente : Coi principi de suoi pensieri e delle sue idee, cioè, 
secondo quello che si presenta a prima vista al suo spirito (d) (Munk). 

(5) Il libro di cui si parla, come ben si comprende è la Sacra Scrittu- 
ra, poiché la parola di Dio fu sempre e sarà a perpetuo la migliore guida 
degli uomini sopra la terra. (Maroni). 

(6) Vale a dire, che Dio fece emanare da lui stesso e discendere sul- 
1 uomo. L* espressione araba JT*7# p^** { s P arse 0 versò sopra di lui) 
ha il significalo di comunicare mediante emanazione (e) (V. cap. IO e 48). 
(Munk — Agg. e corr. alla \. part.) — (Munk) 

L Autore, seguendo sempre Aristotile (v. Morale a Nicomaco (/"), con- 
sidera nell' uomo quattro specie di perfezioni. La prima dipendente dalla 
maggior quantità di beni materiali che possegga ; la 2. dalla miglior co- 
stituzione del suo corpo ; la 3. dalle sue buone qualità morali; la 4. dal- 
l' acquisto delle nozioni intellettuali; e questa èia suprema, e ch'egli 
chiama finale ed ultima perfezione faj. V. quest' opera, part. 3. cap. 54. 
^Maroni). 

(a) Costellaiione nell* emisfero meridionale. (Marosi). 

(h) Pasquali Carlo, più noto col mime di Paschal, nacque nel I;ìl7 a Cuneo di Piemonte 
e compie i tuoi Mudi in Parigi. Fu autore di varie opere e inori nel 1625. (Marosi). 

(e) Tomaso Hide. celebre oricnlalista, nacque a Billiiiglry nel 1636. Fu conservatore del- 
la Bili. Bodlejaua, dottore in teologia, professore d' ebraico e U* arabo nell' Università di Ox- 
ford. Fu autore di molte opere, tra le oliali è celebre la sua Tabular longit et latilud stel- 
larttm fistarum ex observat. Ullug Beigli ecc. t Oxford 1065). (Maroxi). 

Cd) Co* ueir iba-Tibboo: - veen rcrjn nVnro nmn trutry pihk - 

« O tu, T uomo che esamina coi princ pj de' suoi rena eri e delle »uc idee. (M \n«»?n). 

(e) La parola JTfityn , mata da Ibn-Tibhmi, ba il medesimo significato. (Marchi). 

(Q ISicomano figlio di Aristotile, al quale dedicò la sua Etica clic prese il suo nome. 
Alcuni suppongono die Nicomaco sUsso abbia scritto quel libro «li morale ed un 
■sulla fisica di Aristotile. 

42 
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(8) V. part. 2. Cap. 48 , dove I' autore spiega come si debbano In- 
teri iere diversi passi nei quali dicesi che Dio volse la parola o comando 
ud esseri irragionevoli, o anche inanimali. (Maroni) 

(9) Cioè il biasimevole ed il buono, o, in altri termini, il male ed il 
bene. Neil" Ibn-Tibbon : moni POI»! — (M«roni). 

(10) La distinzione che I' autore fa qui, tra le cose dell' intelligenza 
e le cose che sono del dominio delte opinioni probabili, è presa da Aristo- 
tile (Topici, lib. 4 , cap. 1 ). Lo Stagiri'.a (b) riconosce quattro specie di 
sillogismi, i due primi dei quali sono : il dimostrativo, che ha per base dei 
principj di una verità assoluta ed evidenti in sè stessi, essendo fondati 
sul!' intelligenza ; ed il dialettico che parte da opinioni probabili, e che ha 
per base i suffragi della totalità o della pluralità dei saggi o dei più illusil i 
ira di loro fc). Il bene ed il male, le virtù ed i vizi sono del dominio delle 
opinimi probabili e non hanno alcun rapporto con Dio, nò coli' inielligenza 
pura (V Morale a fticomaco, lib. 7. cap. 1 .). La parola araba ntOint^N^K 
che significa le cose generalmente conosciute o le cose celebri, indica qui evi- 
dentemente le cose ammesse dall' opinione ; e le versioni ebraiche tradus- 
sero questa parola plOD"H50n — Ecco come si esprime Ibn-Roschd, nel 
suo Compendio dell' Organon al principio del Ttf?K [Libro di di- 
a(ettùa), corrispondente ai Topici di Aristotile : 

« Poiché il (sillogismo) dialettico è un sillogismo che noo 

« si compone se non di premesse probabili. Le promesse probabili, non si 
« credono che per la testimonianza della totalità o dalla pluralità (degli 
« uomini), non perchè la cosa sia necessariamente cosi in sè stessa, al con- 
h trario di quel che succede nel sillogismo dimoslrativo ; poiché in questo 
« la credenza certo deriva per noi da premesse che crediamo, perche han- 
« no il loro criterium (a) di verità in sè stesse, come sono, e fuori della 
« nost' anima, non perchè sia I' opinione di un a'tro. » — V. mss. ebr. 
della Bibl. Imp. , che contiene l'originale arabo dell' opera d' Ibn-Roschd 
copialo in caratteri rabbinici, colla traduzione ebraica in fronte. Queslo 

(a) Anche nel!' Ibn-Tibbon : »VinKn P^C**ttf — (Ma»owi\ 
(bj Cosi chiautavasi Aristotile, \ÌeÌ nome della sua città natale. (MajkwiI. 
(c) Te quattro specie di siili»gii,„o riconosciute da Aristotile fin»: i. Il sillo^smo di- 
mostrativo (*nEnO Vf5n), che deriva da principj ver», primtiv; evidenV per *è stessi 
(HWK'tnn nì^S^On) * *enza che sia necessario cercarne la causa. — 2. Il sillogismo 

d'aletlico (TftXSr, fcfpn;, tnc deriva da opinioni probabiV o eonvensHmali (PICD^SOrP 

e die !w per hi se autorevoli surftagi. — 3 II sillogismo trittico o contestabile inUnn 
° Hìf^nn tt'pH), die si compone di opinioni riguardanti cose puramente tradizionali 
(m^apCn) le quali sembrano esser probabili : questo sillogismo ha per bnse una testimo- 
nianza indiretta. — 4. Finalmente, una quarta specie che non merita neppure il nome di sili- 
giftmo t perchè non d* uu ragionamento pi opriameute detto ; ed è quello che sombra procedere 
da opinioni prol .abili, ma che veramente la solo per base l' immaginazione ('VClìI) " 
pecca ,>cr diletto di tonila C^anH). Questo fu dett-: Paralo timo) flXfTtì CpiD 
silo mn fantastico o " O^'tyil CEP » sillogismo poetico ed anche sillogi' 

smo apf ar ente nUtDIO CpP — ' V r . ti compendio di logica del M;»iwouidc — 

(;v;nn nvw, ca P . 8 - 1 m**o*i. ) 
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tu stampato a Riva di Trento Veggasi anche il piccolo compendio di lo- 
gica di Maimonide, cap. 8. (Munk). 

(11) Meli' Ibn-Tibbon : V^DiW IfOSTlO DJ? «... col suo pen- 
siero e le sue nozioni intellettuali, ossia, la facoltà dì percepire k nozioni intel- 
lettuali, e \e nozioni percette ; o, in altri termini: F intelletto in poten za e 
l' intelletto in atto, e che, come fu detto di sopra (nota 7), èia sua ultima 
perfezione V. I' Efodi e R. Scem-Tob. (Maroni). 

(12) Cioè, manifestò la sua dissobbedienza con un atto. (Munk). 
[43) Nella versione francese: il fui absorbè; neh" Ibn-Tibbon : 

^p^3 — (Maroni). 

(14) Vale a dire, in ciò che è del dominio dell' intelligenza e necessa- 
riamente vero in sè stesso. L' autore vuol dire, che l' intelligenza pura 
non deve occuparsi che del vero e del falso. Il bene ed il male sono del 
dominio dell' opinione probabile. (Munk). 

(15) Le due radici np& e nPD , hanno quasi il medesimo senso, 
cioè aprire È vero che npD è usato, il più sovente in senso morale ; ma 
talvolta è anche usato nel senso di aprire propriamente gli occhi per 
vedere, come p. es. : Vjy "\PJn npfl'ì — « // fanciullo apri gli 
occhu (Re 11. . 4 , 35/ ; e Y agg. npfì , significa che ha il senso della vi- 
sta, opposto a "W , cieco ; p. es. : TI]/ 1« npfl — « Veggente o cieco. 

{Esodo, 4, \\), V. K i m'hi, Lessico. (Maroni). 

(16) L' autore segue I' opinione degli antichi Rabbini che applicavano 
questo verso ad Adam. Iddio, essi dicono, aveva prima dotato Adam di 
una forza immortale — VTSpnn — ma, avendo posto in non 
cale il consiglio di Dio e seguito quello del serpente, fu scacciato dal pa- 
radiso. V. Berescith tìabbà, Sez. U e 21 . (Munk). 

(17) Cioè, il castigo era affatto conforme al peccato. Le parole ebrai- 
che mo JTIO, che l' autore inserisce qui nella frase araba, è una 
locuzione proverbiale ben conosciuta, usata spesso dai Rabbini. (Munk). 

(18) La seconda parte di qursto verso è interpretato dai commentato- 
ri come segue : Egli è assomigliato alle bestie che periscono, spiegando la voce 
HTU dalla radice 7XQ1 , del senso di (T^tO.rP) JVDU D'U T20 o 
di H iqp ìtrW - Il Munk, spiega 10U , come >D1 
(n"0 D^nn) essere silente ; ossia, simile alle bestie che non hanno favella, 
agli animali irragionevoli. (Maroni). 

(19) Neil' Ibn-Tibbon, quest'ultima proposizione è tradotta come se 

sue : — nnoDm ìruiD n^Dn Min ìo -h?* pvnn *?jd ronss» 

Si riferisce a quanto disse, che Iddio fece I' uomo dotato di ragione desti- 
nato a percepire le cose intellettuali, distinguere il vero dal falso. « Sia 
lode a Dio che ciò voUe ; lode a Lui, la cui mente e la sapienza di essa è im- 
perscrutabile. (Maroni). 

(a) Criterium, parola dar i\ ala dal greco il cui senso è : io giudico. Questa parola si- 
gnifica, in (RMralc, jpgnì metto proprio a giudicare ; e fu in ipitttto temo usata dalla maggior 
parie dei filosofi. £ una i ci cviiune tinaia e distinta. In una parola 1' evidenza. JUauosi). 
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CAPITOLO TERZO 



Si crede (comunemente) che H310n e n^3n abbiamo nella 
lingua ebraica il medesimo senso ; ma non e cosi. Poiché 
è un nome derivato da rttt (edificare) e significa la fabbrica di 
una cosa e la sua struttura, ossia la sua figura, come, per esem- 
pio lafinura quadrata, circolare, triangolare ecc. ( 1 ) Si dice, per es. 

V^3 jv&n nni ppon rv»n « ia figura dei takrnac* 

e la figura di tutti i suoi arredi. (Esodo, 25 , 9; - HPtf DTVEflJ 
TO mnO nnK « Come /a loro figura che ti è mostrata nel monte, 
(ivi, 40; — nifiy ^3 n03fì « La figura di qualunque uccello, (Devi' 
l t tfj _ fVJ3n « £a /tyura r/t una mano. (Ezech. 8, 3/ - 
D^ltfH n^DH « £a figura del portico. (Cron. I. 28, \\). In tulli 
questi esempi parlasi di figura (visibile), e perciò la lingua ebrai- 
ca non usa in alcuna maniera questa specie di espressioni in de* 
scrizioni che si riferiscono a Dio. (2). 

Quanto a ruiDfì, e nome che si usa per anfibologia (3) ,n 
tre sensi diversi. Si dice primieramente della forma di un oggeU° 



percepita coi sensi indipendentemente dallo spinto (4), ossia, (le ' 
la sua figura e dei suoi lineamenti, ed è questo il significato delie 
parole: ^OD *7D rOlDD ">DD UT) DfWJfl «... e vi facciate 
immagine intagliata della figura di qualunque cosa. fDeut. , 4 , W 
nWH *?D DJVìO iO « Poiché non vedeste alcuna figura (ivi,v Kò l- 
Si dice, in secondo luoeo, della figura immaginaria che un og' 
getto, dopo essere stato sotratto ai sensi, lascia nella fantasia, tu 
me in questo passo : nwrno D'fìOT « N«U* fantasie 
da visioni nettunie. (Giob. 4, 43 e seg.J che finisce con queste p a ' 

role : W W miOH in*O0 TDN K 1 ?! « JE^/t » * 
io ricowosceua t7 suo aspetto, vi era una figura dinanzi ai miei occ i - 

ossia, vi era un fantasma dinanzi ai miei occhi nel sonno. Si d |Ct? 
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finalmente, in terzo luogo, dell' idea vera (di una cosa) percetta col- 
V intelligenza, ed è in questo terzo significato che si dice VlWn par- 
lando di Dio, per esempio: DO 9 TI ruioni « Egli contempla Ja fi- 
gura dell' Eterno. (Num. 12, 8); il che deve essere spiegato in 

questo Senso : E Q^ imprende Iddio nella sua realtà. (5). 
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NOTE AL CAPITOLO TEMO 



(4) Neil' Ibn-Tibbon: DnKÌHH JD OJY?W - Ed altre simili fon- 
ie. (Maroni). 

(2) Vuol dire che la parola JVJDD non si usa che parlando Ji corpi, 
e quindi non è mai applicata a Dio. Il Luzzato nel suo ^TfitPD (Gen, 1 , 26j 
osserva che i Talmudisti nella benedizione nunziale, ubarono la parola 
4 "Van applicata a Dio, dicendo IJVttn HÌOT — (V. Chethuboth 
fog. 8), perchè conforme dice anche il Maimonide, pare che attribuissero 
a Dio una materia più sottile e più risplendente, ma p ire qualche forma 
V. Benamozegh nel suo HlpO 1 ? DN dove , giustifica quella rabbinica e- 
spressione con una mistica interpretazione. (Maroni). 

(3) V. Introduzione, nota 29. (Munii). 

(4) Invece di — indipendentemente dallo spirito, sarebbe meglio dire 
— fuori dello spirito. Qui si tratta della figura obbiettiva, che ha un' esi- 
stenza reale fuori dello spirito e che non è nè una semplice fantasia dell' im- 
maginazione, né una forma intellettuale, peroetla dalla intelligenza, (a). 
V. cap 49. (Munk). 

(5) Alcuni osservano che questa proposizione dell autore nell' inter- 
pretazione del verso D'D' 'fi nUOTlI « Egli comprende Iddio nella sua 
realtà, è in contradizione con quello che dice altrove (part. 4. cap. 37), 
in proposito dell' omonimo DUO , dove spiega le parole 1KT HI *}01, 
i he la realtà della divina essenza, coni è non potrà mai essere compresa. 
A ciò si risponde essere questa conti-adizione procedente dalla quinta causa 
(v Intr. Osservai, prelim.: (Quinta causa); cioè che qui esamina la cosa 
superficialmente, e nel cap. 37 la espone esattamente in tutta la realtà: 
(V. Commento Scem-Tob ed Efodi). (Maroni). 

(a) V. cap. 5. nota 22 a (Mahoxi). 
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CAPITOLO QUARTO 



Sappi chei tre verbi * nrn * eran * nm >s i applicano alla vista 
deir occhio ; ma si usano metaforicamente tutti tre, per la per- 
cezione dell' intelligenza. Quanto a , ciò è conosciuto da 
tutti (i). Si dice, p.es.: rneo -IK3 rum «TI « Vide, eoco vi era 
un pozzo nel campo. fGen. , 29, V e qui si tratta della vista delP oc- 
chio ; ma in queste parole : njni HODn HD^n nm '371 « £d iJ 
mio occ/iio mV/e molta sapienza e scienza. (E ce \ , 46/, si trotta di una 

percezione intellettuale. É in questo senso metaforico che bisogna 
intendere il verbo nm, tutte le volte che si applichi a Dio, eome 
p. CS. in questi passi : H DK o Vidi C Eterno. (Re I. 22. \ 9J — 
TI KT1 « L Eterno si fece vedere (apparve) a hi. fGen. 18, \) 

'D DVDtf NT1 « /srf /ridio vide che era bene. fGen 4 , passim) (2); — 
"plM HK Iti W1H « Fammi vedere la tua gloria. (Esodo , 33 , iSJ — 
TDK H« 1KT) « tfiwfero il Dio di Israel (ivi, 24 , 40/ — 

Qui si tratta sempre di una percezione intellettuale, mai per 
alcuna guisa, della vista delP occhio; poiché gli occhi non perce- 
piscono se non (ciò che è) corpo e solo da una parte (3), e con 
alcuni incidenti del corpo, come i suoi colori, la sua figura (geo- 
metrica) e simili (t); e cosi Iddio non percepisce per mezzo di un 
organo, come si spiegherà (più avanti) (5). 

Anche CO^n si usa nel senso di riguardare una cosa coli* oc- 
chio ; p. es. *J*"»nN tD*3H « Non riguardare dietro di te. (Gen* 49 , 
MJ — VintfÓ IfHPK « Sua moglie riguardò essendo dietro di lui. 

(ivi, 26; — {ntf^ tDD:l « Egli riguarderà verso la terra. (Isaia 5, 3(Jt/ (6). 

Ma si usa metaforicamente pel riguardare dello spirito, quando 
prenda in esame una cosa per comprenderla, come in questo passo 

DpjTD |W D'Un *T? « JVon si vede iniquità in Giacobbe. /Aum. 23, 2ly, 

perchè P iniquità non si vede colf occhio. Cosi in queste parole: 
WO HHK r /S5s« miratalo rfie/ro a Mose. (Esodo, 33 , 8; — 
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poiché, secondo quello che dicono i Dottori, esse esprimerebbero 
la stessa idea, e dichiarerebbero che (gP Israeliti) spiavano le sue 
azioni e le sue parole e le esaminavano (71). Le parole; MTI 
HO'DSPn IO « Riguarda verso il cielo. [Gen. 15 , 5), hanno pure lo 
stesso significalo, poiché ciò avveniva in una visione profetica. Ed 
(in generale) il verbo (riguardare) ha questo senso metafori- 
co tutte le volte che si applica a Dio; per esempio : — IH 1 9 
DWtfH ^ CD'DHO « Poic/iè temette di guardare verso Iddio. (Esodo, 3 , 6) 
— &y H rOlODl « Egli contempla la figura del Signore (8) — 
^DIHlO^Dy 7 KD'Dni « Né puoi riguardare t iniquità. (Habac. 1, II) (9). 
Cosi H?n si applica alla vista dell' occhio; per esempio : = 

ìyyy JWD tnni « » c/i«« nostri occhi veggano in Sion (ciò che desideria- 
mo). (Mkha 4 , 41) ; e si usa metaforicamente per la percezione 
del cuore (10), p. es. D*WTV1 TOW V H?n « GAe ^ w- 
pra la Giudea e Gerusalemme. (Inaia, 1 , I) — (II) W'H TflTI TO 
nm03 D"OK « Fu paro/a <ie/ Sonore ad 4&ram tu «na ctófln* 
(Gai. 15 , 1), e secondo questa metafora (12) fu detto : W) 
D'H^xn « F videro Iddio. (Esodo, U, 11). Bisogna bene intendere 

questo. 



51 



! 

Digi fi 



NOTE AL CAPITOLO QUARTO 



(4) Vale a dire : Tutti sanno che MIO ài usa tanto per la vista del- 
l' occhio, quanto perla percezione intellettuale. (M aromi). 

(i) Le parole 31Q *D DTHK N"V1, esprimono il compimento del 
pensiero di Dio. (Maroni). 

(3) Le edizioni della versione ebraica d' Ibn-Tibbon, hanno general- 
mente : VOD nVp TUOI ; bisogna leggere, secondo il testo arabo : 
ÌHpO nVpi "T¥D1 , come hanno, in fatti, i mss. di quella versione. (Muxk) 

(4) Vuol dire: Cogli occhi non si possono percepire che alcuni degli 
accidenti dei corpi, cornei colori, le dimensioni, la 6gura e simili; non 
altri accidenti che sono percetti mediante altri sensi ; come il freddo ed 
il caldo dal tatto, il sapore dal palato e simili. (Maroni). 

(5) V. questa prima parte cap. 44. L' autore vuol dire : Negli esempi 
recati si tratta dell' uomo che ha una percezione intellettuale dell' essenza 
di Dio, il quale non può essere percetto, mediante il lenso della vista, 
perchè Dio non è corpo ; e così, Dio stesso, per la stessa ragione, eh' egli 
è un essere semplice, non percepisce per mezzo di un organo ciò che è 
fuori di lui. (Maroni) 

(6) Il profeta Isaia, dopo aver pronunziata la venuta degli Assiri contro 
Gerusalemme, come, in fatti, avvenne regnando Ezechia, descrive il misero 
stato a cui doveva esser ridotta la Giudea per l'invasione di quei barbari. 
Egli dice: "]2TI nm fUO BIUl O» nDTUD DVD ìbf D!W 

•VflHJD *|CTl Ulti "ttf « Essa (quella nazione) fremerà contro di lui 
(Israel) come freme il mare : ed (allora) mirando il paese, vi si vedrà l oscu- 
rità deli angustia (")¥ "]£T! , come dicesse m¥ *?tP IfcTì) e la luce o- 
scurata nel suo cielo. La voce òdellaconjugdzione^jp come — 

(Maroni). 

(7) Cioè le criticavano e le giudicavano ma ligoamente. L autore 
allude a diversi passi del Talmud e dei Midrascim. Cosi, per esempio, il 
Talmud di Gerusalemme {Biccurim, cap. 3° Scekalim, cap. 5°), parla di duo 
Dottori, uno dei quali aveva spiegato questo passo in un senso di elogio, 
e r altro in un senso di biasimo. Secondo quest' ultimo, gV Israeliti dice- 
vano, parlando della grassezza di Motte: — « Guardate le sue cosce, 
guardate le sue gambe ; egli mangia degli Ebrei, beve degli Ebrei ; tutto 
quello che ha gli viene dagli Ebrei. W W WS? 10>n fKDl 
ffi JO rvT-IO p W WìfT p T3H \T0 - 
(V. Tan'humà fa), Sez. MPJ1 O , K3"l , Sez. 51 e Talmud di Babi- 

(a) Tau'hunù (R^lfi ZT\) e propriamente KOVUrì fcfmO > ' u " commento allegorico 
elei Pentateuco, coti denominato del nome dal tuo autore |OK N -IIUD > c ^ 4 il0ri 
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Ionia, Kidur,cim. fng. 33 , 6). Vi erano anche alcuni, di~e ni trovo il T il- 
mud, che fingevano sino Q sospettarlo di adulterio. inni&TTJ? 
— V, Sonktidrin, fog. 410, a (Maroni). 

(8) Forse non a caso l'autore cita insieme questi duo versi. Sono 
due fatti che, secondo dicono i Dottori, :no fu conseguenza dell' altro, o 
meglio, uno fu premio dell' altro. V. più avanti ca,:. l ò° (Magoni). 

(9) Il profeta, considerando la grnndcnza eia prosperità del rcenodi 
Babilooia, ed antivedendo ia schiavitù a coi sarebbe stato KJotto Israel ; 
predetta prime la rovina di Gerusalemme si rivolge uindi a Dio, pieno 
di amaro cordoglio, e lo prega ad avere pietà del suo popolo ; e pc riandò 
del credei modo onde sarebbe siate, trattato Israel, scsgiunw. — 

pnnn ■n» t^nn no 1 ? •wtn to *>oy ^ troni sro nnno nwyyBw 

p**TC yVT\ c Tu ha troppo pun'h cechi per vedere il mah, 

ne puoi riguardare l' iniqvÀtà : perchè riguardi rei gli sleali e lacerti, men- 
tre. /' empio inghiotte chi è più giusto o; lui ? Cu-- è guanto dire : Ce detesti 
i! male e l' iniquità, come puoi ri£j:;rdare ce.-, favore il pros e a re del 
Caldeo ingiusto, violento, crudele ed cranio, che si divori il popolo tuo, 
il quale è veramente peccatore, ma mene peccatore di lui ? (Maroni) 

(10) Anche Dell' Ibn-Tibbon : yjT\ JWTt> ^«CTII — Secondo 
Scem-Tob signiOca una percezione mediante 1* immaginazione, non me- 
diante l' intelligenza, che si dire!" Le *?DBTI rUJPTì , propria mente come 
era, in generale, la percezione dei profeti ; e quella particola mente degli 
eletti dei figli d' Israel che fu una percezione imperfetta e contaminata. 
(V. il capitolo seg.). (Maroni). 

(11) 11 senso vero del vorbo Htn in questo verso, secondo il Luz a- 
to, è ammonimento ; poiché lo scopo vero della profe .ia, non è tanto pre- 
dire il futuro, quanto di ammonire gli uomini e chiamarli a conversione. 
V. Luzzato, Com. Isaia, 4,4. (Maroni). 

(12) Dicono i commentatori essere aggiuntele nsrole secondo questa 
metafora, per indicare che il verso DWKn HK 1TTP1 , differisce nel 
senso dagli altri citati prima, essendo stata imperfettissima la percezione 
degli eletti d Israel, e perciò soggiunge ÌHJTTÌ , bisogna bene intendere 
questo. (Maroni). 

14. iecolo,Dice»i pure^lQV , perche ogni «elione incominci* ; ^TC*?' — (Ma»«wi). 
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CAPITOLO QUINTO 



I! principe dei filosofi (1), quando incomincia la ricerca c la 
dimostrazione di alcuna cosa profondissima, si esprime, per iscu- 
sarsi, cornicile parole il cui significato è questo : che il lettore dei 
suoi scritti non deve, riguardo alle sue ricerche, tacciarlo d' impu- 
denza o(accusarlo) di parlare temerariamente e precipitatamen- 
te sopra delle cose onde non sappia nulla ; si anzi deve vedervi 
V ansietà e lo zelo (2) (di cui e animato); per produrre e fare ac- 
quistare delle opinioni vere, per quanto sia nel potere dell' uomo. 
E cosi noi diciamo non dovere 1 uomo applicarsi a questo sog- 
getto grave ed importante con precipitazione (3), senza essersi 
esercitato nelle scienze e nelle dottrine, senz'aver corretti colla 
maggior curai suoi costumi ed uccisi i suoi desideri (4) e le sue 
passioni dipendenti dall' immaginazione* Solo dopo aver acqui- 
stata la cognizione di assiomi veri e certi (5), dopo avere impa- 
rate le regole del sillogismo e della dimostrazione, come pure la 
maniera di preservarsi dagli errori dello spirilo, potrà incomin- 
ciare le ricerche su questo soggetto. Nè dovrà decidere alcuna 
cosa secondo una prima opinione che gli venga, nò lasciare an- 
dare subito i suoi pensieri, volgendoli arditamente alla conoscen- 
za di Dio, ma dovrà procedere con modestia e riserbo, ed arre- 
starsi talvolta per avanzarsi a poco àpoco (6). È in questo senso 

che fu detto : — DTùNn ik anno m» p l'jfl n:ro mon 

« hhicè nascose la StJUt faccia, poiché temeva di riguardare verso Iddio. 

(Esodo 3 , 6J, dove bisogna anche aver riguardo (7) a ciò che in- 
dica il senso letterale ; cioè che aveva paura di riguardare In 
luce risplendente (de! roveto ardente) (8); non che gli occhi pos- 
sano percepire Iddio (eh' egli sia esaltato ed elevato assai al di 
sopra di ogni imperfezione ! ) E Moisò meritò perciò degli c!ol ! . 
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e P altissimo versò (9) sopra di lui tanto della sua bontà e del suo 
favore, che potè poscia, essere detto di lui: BO' 71 ruiom — 
« Egli contempla /' immagine di Dio (Num. 12, 8; poiché i Dot- 
tori dicono che fu una ricompensa per aver prima nascosta la sua 
faccia onde non riguardare verso Iddio (10). Ma gli eletti dei figli a* Israel 
(Esodo 24, \\). agirono con precipitazione, lasciando un libero 
corso ai loro pensieri, e percepirono (la divinità), ma in una im- 
perfetta maniera (11). Perciò fu de Ito di loro: TDK HK 1NT1 
7^1 nnm « Essi videro il Dio d Israel, e sotto i suoi 

piedi ecc (ivi, v. \QJ e non si limita a dire semplicemente: -= 
w tOt?> HX « Videro il Dio d Israel; poiché il com- 

plesso del discorso non ha altro scopo che di censurare la loro 
visione, non di descrivere come avevano veduto (12). Si volle 
dunque censurare la forma onde avevano percetto (Iddio) e che 
era contaminala di corporeità, il che era il risultato necessario 
della precipitazione onde avevano agito prima di essere perfe- 
zionali. Essi avevano meritala la distruzione (13); ma avendo 
Mosè inlerceduto per loro, fu loro accordato un indugio sinché 
furono abbruciati in Tab'era n^DHeNadab ed Abihù furono 
abbruciati nel Padiglione dtlla Congrtgazione, come è di- 

chiarato dalla tradizione vera (1 4). Che se cosi avvenne riguardo 
a loro, tanto più sarà d' uopo che uomini inferiori come noi, c 
quelli che sono al di sotto di noi, attendano prima ad occuparsi 
del perfezionamento delle loro cognizioni preparatorie, e ad ac- 
quistare dei principj preliminari che possano purificare P intelli- 
genza della sua impurità, che consiste negli errori, ed allora potran- 
no avanzarsi per contemplare la santa divina maestà (15) ; poiché 
(come fu detto) (16): pfì* Jfì IBHpJV 71 :>K DfMjn D'ITOTI DJ1 
il DJ"0 « Anche i sacerdoti che si accostano all' Eterno dovranno san- 
tificarsi, affinchè l' E temo non faccia strage tra di loro. (Esodo, 19 ,22; 

E già Salomone raccomandò la più gran precauzione all' uomo 
che desidera pervenire a questo grado (17) ; e servendosi di una 
parabola, diede questo avvertimento : Ipn *pJ1 W 

DWNH iTD « Guarda il tuo piede quando vai verso la casa di 
Dio. (Ecc.K, MJ. (18). 

Ritorno ora a terminare quello che aveva principiato a spie- 
gare, e dico che, gli eletti tra i figli d Israel avendo errato nella 
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loro percezione, anche le loro azioni furono fallaci, e piegarono 
versole cose corporali pel diletto della loro percezione; e perciò la 
Scrittura dice: — W ^3^1 DT^KH 1NT) « Videro Iddio 
e mangiarono e favellerò. (Esodo. 24 , \\j (19). Quanto alla fine del 
verso (citato di sopra) (20), ossia le parole: WJ/DD TOT) nnni 
'IDI "V£DH r\}y> « E sotto isuot piedi era come un'opera dello splen- 
dore dello zaffiro , e cc. sarà spiegato in alcuni capitoli di questo 
trattato. (21). 

Vogliamo, in somma, stabilire che qualunque volta il verbo 
HIT! o HK1 o D'3n sia usato in questo senso, si tratta di una per- 
cezione intellettuale e non della vista dell' occhio ; poiché T Altis- 
simo non é un essere che gli occhi possano percepire. Se tuttavia 
vi fosse un uomo limitato che non volesse pervenire a questo gra- 
do a cui noi vogliamo salire, ed ammettesse che tutte queste pa- 
role usate in questo senso, indicassero la percezione sensibile di 
alcune errate, 0 angioli, o altra cosa, non vi sarebbe in ciòalcun 
male (52). 

■ 

* • 
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Note al capitolo quinto 

- 



(k) Facilmente s' intende che l'autore Vuol parlarceli Aristotile. E- 
{zìi allude in ciò che sepuead un passo del Trattato del Cielo, lic. 2°, al 
principio del cap. <2, dove Aristotile, principiando alcune quisiioni re- 
liiitve al moto delle sfere, si esprime quasi coi termini stessi che qui gli 
attribuisce il Mairaonide (a). V. part. t. , cap. \ 9. (Munx). 

(2) Neinbn-Tibbon : n^JICni fWHf solerzia e cura. (Magoni). 

(3) Vale a dire, alla metafìsica. Noli' Ibn-Tióbon dicesi : D~)iT 

j^enon rv?nna na^n mpn pyn nn — (Marom). 

(4) Neil' Ibn-Tibbon : VnilKil HW T) plpf WTO ppm - 

cioè, cAc abbia molto purificati i suoi costumi, e frenati i desideri. (Mah ) 

(5) Letteralmente t dopo aver ottenute delle premesse vere e certe 
ed avelie sapute (bj. La parola (araba) flNDIpD (in ebraico fììOlpH! 
indica qui le proposizioni che servono di premesse nel sillogismo. L' auto- 
re annovera qui tutto quello che fa parte della scienza della logica, che 
devesi approfondire prima di cominciare i soggetti metatisici. (Muwk). 

(6) Neil' Ibn-Tibbon : TqjWjWI IW. \ale a dire: astenersi af- 
fatto in alcune cos<* incomprensibili all' umana intelligenza, ed in altre 
hi restarsi, per avanzarsi a poco a poco, secondo V estensione della pro- 
pria intelligenza. (Marosi). 

(7) L' autore si serve spesso dell' espressione N"£)K¥0 , ùggiim- 
to a, quando vuol dire che il senso letterale può essere ammebso insieme 
al senso allegorico (cK (Munk). 

(8) Neil' Ibn-Tibbon: nKW Dtó WlDm ìlnCL , ossia: 
per paura di rigaardare la foce che si vedeva, o la luce apparsa. Vuol 
direi che temette di riguardare quella 6amma, la quale non aveva una 
reale esistenza, ma solo nello spirito di Mosè, come in ogni profezia la 
cosa veduta non esisteva che nell immaginazione dei profeta, sebbene a 
lui sembrasse di vederla realmente coi sensi. V. quest'opera part. 4 , cap* 
49 ; part. 2. cap. 36 , e v. anche più avanti in questo cap. nota 22. (Mah.) 

J'a) Ecco il passo di Aristoiile ivi, parser, i : « Siccome si presentano qui due uistioni 
le quali luUi possono trovarsi imbarazzati, tenteremo di esporre quello cl.e ce ne sembra, 
* !x-n pel Boasi che il coraggio meriti di esser ricomperalo' col rispetto, anzi che essere 
m acculalo di i . inerita, se per uu amore ed una :«te insaziabile delta filosofìa, ci chiamiamo 
« soddisfatti anclie di soluzioni iniy«ertette f dandoci alle più ardue ricette. » — 

— Le due quklioni delle ^uali quivi si paria, sono quindi enuncuti più avanti, e so.-" 
una riguardo alla moltiplico* dei moti delle *fere j •!' altra riguardo ai corpi di ciascuna sfe- 
ra, r Marosi). 

([,) Neil» Ibn-Tibbon ; — JWtVCK mC*1pn — V. Introd. nota 92. Iti Ibn-Tibbon 

traduce — npm* ncipn - (Mar^d. 

(C) Anche ncU' Ibn-Tibbon : - ^ Vty mVsV HO*? "OTO - (Mtefcfl. 
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(9) Noli* Ibn-Tibbon : JPDBftl — V. questa prima parte, capitolo 2. 
nota 6. {Il a som). 

(10) Nel Talmud di Bib. trat. Berakhoth, fog. 7 a, si dice fra altro 
cosi*, parlando di Uose: W TI rOlO/W iTO B^HO — « Per 
ricompensa di essersi astenuto dal riguardare, meritò di contemplare la 
immagine di Dio, V. anche Tan'hiLmà (KOìnjn) Sez. Sccmoth fa). (Munk) 

(11) v, jo1 dire : glie letti Ir ai figli d Israel, si applicarono ad acquistalo 
la conoscenza di Dio con precipitazione, cioè, senza essere prima giunti 
a quel grado di perfezionamento che li rendrsso atti a ciò, o quindi lo 
Percepirono in un modo imperfetto. (Maroni). 

(12) L' autore vuol d re : Se in quésto passo, la scrittura avesse 
voluto descrivere cerne av^vaao veduto il Signore, avrebbe aggiunte al- 
tre parole, dopo !e parole ^K^^ *iT?K Htf 1HTÌ , per indicare I ap- 
parizione del Signore, come troviamo in Ezechiel, in Isaia, in Michea ed 
altri profeti, ma qui invece dopo ave" detto che videro il Dio d' Israel, 
etfmza parlare altro di Dio stesso, deprivo quello che vi era al di sotto 
(del suo trono) colle paroio : 'IDI Y*7M nnhl (v. cap. 28), le quali pa- 
role servono ad indicare che quello cho prima fu detto : videro il Dio di 
Israel, si devo intendere una percezione imperfetta. Il complesso dunque 
della frase serve a censurare la loro visione. (Maroni). 

(13) La parola ÌT*?D è ebraica, none d' azione da rPD — In duo 
mss. troviamo n*X) . con beth, parola araba (H* 1 ?}) che ha quasi il me- 
desimo senso (Munk). 

(14) Secondo la tradizione rabbinica, quelli che furono abbruciati in 
rnjtpO (^ um - 44 , 1-3) sono gli stessi 70 anziani, i quali, come Nadab 

ed Abihù, abbruciati nel Santuario (Lev. 10 , 2), sono indicati colle paro- 
le 1ìk-)W « r.U eletti dei figli d Israel V. Tanhumà, seziono 
eKDI K"l|T1,Sez. 20, verso ia 6ne. (Munk). 

(15) Neil Ibn-Tib'bon: n?fl tmpn PjnOH *7H B'Drf? W 1 MI — 
(Maroni). 

(16) Seguitai la versione d' Ibn-Tibbon, che aggiungete parole: — 
-WtOl - (Maroni). 

(17) Vale a dire, a chi desidera giungere a questo grado di avanza- 
mento intellettuale di poter meditaro sulle cose divine e sulla divina es- 
senza. (Maroni). 

(18) L autore spiega in un senso figurato che /' andare al tempio vo- 
glia dire; occuparsi di Dio e delle cose divine. Cosi spiega anche l Eichhorn 
(b). (Eialeitung, ecc. §.G6I). Il senso vero del testo, secondo la maggior 
parie dei commontatori, è il seguente : Guarda bene i tuoi piedi quando 
vai alla casa di Dio ; colle quali parole si consiglia il vero cullo, ed a 
preferire I* obbedienza, ai voti e allo molte vittime. (Maroni). 



(a) Vedi «p. 4 n.7.a. fM«<m). 
00 V. cap. 28, a. i l. a. iflftAMm). 
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(49) Cioè, dopo aver veduto Iddio alla loro maniera si abbandonaro- 



no) L'autore intende parlare del v. 10: videro il Dio d Israeie 
ecc. (Munk). 

(21) V. questa prima parte, cap. 28; parto 2. cap. 26; parte 3. 
cap. 4. (Munk). 

(22) Colle parole luce creata, Y autore intende indicare tanto una 
cosa che abbia reale esistenza fuori dello spirito fin),j« anto una 
cosa la quale non esista che nell' immaginazione (JV013 IN — 
L autore dunque dopo avere stabilito che i verbi, ÌSOH " H?n " HK1 
tutte le volte che si riferiscono a Dio, non significano che una percezione 
intellettuale, la concezione subiettiva, non la realtà obbiettiva fbj, sog- 
giunge: Se alcuno volesse ammettere che ciueste parole, anche in questo 
caso, significhino la percezione sensibile di luci create, ossia la visione sen- 
sibile di cose realmente esistenti, per esempio : che Mose abbia realmen- 
te veduta una fiamma colla vista degli occhi, considerando quella luce o 
altra cosa, un angelo o altro, non vi sarebbe nulla di male, purché non 
si confonda con Dio. e non sia, per alcuna guisa, attribuita a Dio corpo- 
reità. V. Efodi e Scem-Tob. (Maroni). 

(a) Giorgio GoCEichhorn, nacque in Sassoni a nel 1752. Fu nno dei più celebri or irn Ia- 
liti, tedeschi. Muri nel 4H27. (Marosi). 



tivo), »enz' a\ urinare una all' altra e sema riunirle, in cerio modo, in uno stesso pernierò 
Ogni atto dell' intelligenza, sia un' idea, un giudizio, un radunamento " una percezione Elu- 
lione, necessariamente, due condizioni : lo spirilo stesso nel quale questo atto si compie e che 
ne Im la coscienza, e la cosa che afferma, ebe nega o ci rappreseuta.il primo si chiamò cnl 



gni fórma e di ogni qualità, era la materia primi o la semplice possibilità di essere. Questi 
due elementi della conoscenza erano denominali 1' intelligenza e r intelligibile, o la senta- 
Zione ed il $ mitrile. Le parole toyijetto ed 'Hfyetto, su'ioiettiro ed o'tbiettH'O, non si usaro- 
no come termini di un medesimo rapporto sino al tempo degli scolastici. Ma. invece del senso 
metafisico assol ilo, clic da noi si altrib. lisce ad essi, quello del pensiero e della i calla ; uoo 
avevano che uu seuso lugico o purameule relativo. (Marom). 




porali (a). (Munk) 
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CAPITOLO SESTO (i) 



Le parole #W ed sono nomi usati, primitivamen- 
te, per (dire) «omo e dotma, e poscia se ne valsero per indicare 
il maschio e la femmina di tutte le altre specie di animali. 
Dissero, per esempio: njDtr *p npn minttH HOnan 
lD£ f K1 HjOSP — - « Di tutti i quadrupedi puri ti prenderai sette cop- 
pie, f uomo e la sua moglie. » fGen. 7. 2) ; che è come se avesse detto: 
il maschio e la sua femmina. Poi il nome TWH fu usato metafori- 
camente, per qualunque cosa destinata e pronta a congiun- 
gersi ad un 1 altra cosa ; p. es. HtPK man nyn» Von 
hmnX « Cinque cortine unite una all' altra. {Esodo , 26 , Z) (2). È 
chiaro che nìn« (sorella) e d anche nK (fratello), riguardo al 

senso figurato (3), si usano come omonimi, simili ad B»N ed 
TOP* - 



li 



Di 
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NOTE AL CAPITOLO SESTO 



(1) Questo capitolo, secondo spiega il Scem-Tob. ha per oggetto di 
indicare chela parola Hfi^K (donna), comprende talvolta un' allusione al- 
la materia, destinata a congiungerj>i colla forma che è indicata colla pa- 
rola (uomo). (Munk — Aggiun. e correz ). 

(2) Letteralmente: la donna e la sua sorella : la parola flJMT è di 
genere femminile. (Munk). 

(3) L' omonomia succede riguardo al senso figurato, analogo a quel- 
lo indicato in ultimo colla parola njPK — (Munk). 
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CAPITOLO SETTIMO 



Ciò che significhi la parola TV è nolo. Essa signi fi cap^nVa; 

p. es. : D*J3 t? T"W « E gli avranno partoriti dei figli. (Deut 21 , 45,) 
Poscia questa parola fu usata figuratamente perla produzione 
delle cose naturali, p. es. ; TtV Ònn 0^123 « Prima che i monti 
fossero nati. (Salmi, 90 , 1) ; ed anche V usarono nel senso di 
far germogliare (parlando di) ciò chela terra produce, per somK 
glianza del partorire; p. es-; Hn'OVm HT^IHÌ « E f abbia fe- 
condata e f abbia fatta germogliare. (Isaia, 55, \0J. Si applicò an- 
che agli avvenimenti del tempo, come se fossero cose che nasces- 
sero;" p. es. : DI* T?' HO jHn *D « Poi'c/jè fu non sai cosa 
partorirà il giorno. fProv. 17 , \). Si applica finalmente a quello che 
sopravviene nei pensieri ed alle idee ed alle opinioni che sono pro- 
dotte, comesi dice: W E parfonn* mensa-ma. f Sa/mi 7, 15; 
ed è in questo senso che fu dett ): IpW OHDJ HW» « £ »«»- 
ttntano di figli di stranieri. (Isaia, 2, 0/, cioè, si appagano (i) delle 
loro opinioni, come disse Jonathan ben-Uziel ( w 2) nella versione 

di questo passo: pfK K'DW 'DID^I « Seguono le leggi delle nazio- 
ni. È in questo medesimo senso che quando alcuno abbia inse- 
gnato ad un altro alcuna cosa e gli abbia data un'idea, può es- 
sere considerato come se avesse generato queir uomo, essendo 
egli stesso Y autore di quella idea; ed è pure in questo senso che 
i discepoli dei profeti furono chiamati D'Kpjn figli dei profeti, 
come spiegheremo parlando dell' omonimia del sostantivo p (3) 
~ È secondo questa metafora che fu detto di Adamo* D1KTt»l 
' ÌD^VD iniO"D TW rW PHOT « Adamo essendo vissuto cen- 

totrent' anni, generò a sua somiglianza ed a sua immagine. (Genesi, 5 , 3j, 
poiché già fu detto prima (4) cosa significhi V immagine di Adam 
e la' sua somiglianza (5). Tutti i figlio che prima aveva avuti nou 
possedevano quello che costituisce la forma umana in realtà, o 
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che e chiamata I 1 immagine di Adam e la sua somiglianza, e ri- 
guardo alla quale fu detto (eh' era creato) Q d immagine di Dweasw 
somiglianza. Ma riguardo a Seth, avendolo (Adam) istruito ed aven- 
dogli data F intellingeza, onde arrivò alla perfezione umana, fu detto 
a Sun riguardo: WVD miOia I^VI * E Adam fgeneiòj a sua so. 
migliamo ed a sua immagine. Già sai che, chiunque non abbia otte- 
nuta questa forma, onde abbiamo spiegato il senso (6), non è un 
uomo, si un bruto avente la figura delF uomo ed i suoi linea- 
menti ; ma egli ha la facpltà che non hanno gli altri animali, di 
fare ogni specie di danno e di produrrei mali. Perchè F intelletto 
ed il pensiero che, in lui, erano destinati a fargli ottenere una 
perfezione che non ottenne, li adopera in tutte specie di astuzie 
che producono i mali e fanno nascere dei danni, come fosse, a cosi 
dire, una cosa che assomigliasse alF uomo oche lo contrafacesse 
(7). Tali erano i figli di Adam, nafi prima di Selh; e perciò dis- 
sero nel Midras (8): *)ttJ |W*nn D1K nw iW yp jfìW 

mnVì T*?10 rVH « Adamo nei 430 anni che fu riprovato generò degli 
spirili, ossia, demoni; ma quando ebbe ottenuta la sua grazia, ge- 
nerò dei simili a lui, ossia, a sua simigliamo ed a sua immagine. È 

ciò che è espresso con queste parole : njt? nuoi D'&Oty D"W STI 

lO^VD 1*71*1 « Adamo tsst ndo vissuto centotrent' anni generò a 

sua somiglianza ed a sua immagine [9). 
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NOTE AL CAPITOLO SETTIMO 



(1) Maimonide prende la parola 1p»0#* nel senso di contentarsi, es- 
sere soddisfatto; e così Saadià (a) nella sua versione araba traduce V\Qr\y 
(b) (Munk). 1 

(2) Jonathan ben Uziel p J/W), fu uno dei più dotti dei 
discepoli di HilUl il Seniore (p?n V?n) Talmud di Bah Sucà, fog. 28). 
Egli visse poco prima di Onkelos(v. Introd. nota 49), il quale fu discepo- 
lo di Rabban Gamaliel il Seniore e contemporaneo di R. Eliezer e R. 
Jehosciua, discepolo di **OT p J3W p*ì — Jonathan fece la parafrasi 
caldaica dei proleti primi ed ultimi (v. Talmud di Bab. , Afeghillà, cap. \, 
fog. 3). Il Talmud non dice eh' egli abbia fatta alcuna versione del Pen- 
tateuco, anzi dice esplicitamente che il Targum della Legge lo fece On- 
kclos, nè parla di Jonathan se non riguardo ai profeti. Vi è tuttavia una 
parafrasi caldaica del Pentateuco attribuita a Jonathan, come pure una 
parafrasi ad alcuni versetti ed a parole isolate, detta *DW1T DUin Pa- 
rafrasi Geiosolimitana. É opinione dei più dotti critici moderni che, la 
parafrasi del Pentateuco, attribuita a Jonathan ben Uziel, sia di un auto- 
re, assai più recente, di nome Ionathan, e posteriore di vari secoli a Io- 
nathan ben Uziel. Si crede anzi che questa parafrasi del secondo Ionathan 
ed il Jeruscialmi, siano la stessa cosa e che prima si chiamasse *0?t$n» 
fJeruscialrmJ, nome che restò poscia a poche varianti della medesima pa- 
rafrasi, che prese il neme dell autore. V. DWH nUTO , prefazione al 
Pentateuco fcj. V. anche Marascià fdj nelle sue illustrazioni al Talmud 
di Babilonia, trattato Meghillà, fog. 3. (Maroni). 



(a) V.Inirodns. noia \9. (M/Uosi). 



Cb) Anche il Luzxato traduce secondo il modesimo senso la parola ìp*fìtSP* *• « di ciò 
the è di ttraniera origine si trovano paghi. — Eeeo le sue parole 'nel commalo _ 

P'ddo orv-r nivyei • niomn ;o otpjk 0-npv? orh -puvon py ^23 



<3 • on 1 ? pw ^untr <r *>y on&yj onn onam rir am • on^ 
mn DK |ma rwyj in pttyan^ runa nicinn % :n:oa onipsn 
ircey 'dicasi 1 pyn % sh onn ^ttviy ;s jrun ■ ^mer *r *?y nivyj 

— V.Kimki, Lessico, radice pfitjf — [MiUMMrt)« 
(c) V.cap. 25, nota b. {Marojm). 

r(d) R. Samuele Eliexer, o, come lo denomina 1' A nula i (0, R.. Samuel Hidlas, e detto, 
abbreviamone H(5P"in*;} I" celebro Rabbino, che fiori in Germania nel principio del seco- 
17. Sono celebri le sue IlluMrazioui sopra molle parti «lei Talmud di Bab. r03*?n 
come pure altre speciali illustrazioni sulle Agj-adolh del Talmud (flYlJJC 'ITWn) — 



(i) Chaim Joseph David Azula : . pronipote del celebre Abram Jzulai di Fez, nac- 
que in Gerusalemme ft'l 1719, • fu illustre ri'ualsta e cnbbaliua ; illustre per la sua 
sapienza e per le sue virtù. Scrisse moltissime op*re rituali e biblioqrafiche. Marx in IA~ 
vrno nel H806. (Maroni). 
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(3) Si vede che V autore aveva P intenzione di destinare un capitolo 
di questa prima parte alla parola p . ma non lo fece (e). [MUNfc). 

(4) V cap. I, nella fine (Munk). 

(5) Cioè la sua comprensione intellettuale, che fu assomigliata alla di- 
vina e come seguita a spiegare (Maroni). 

(6Ì Cioè, lS sua forma specifica, che è la facoltà intellettuale, e più pro- 
priamente la congiunzione dell' mte/fc«o attivo ali intelletto passivo, per 
cui diventa intelletto in atto. V cap J nota 2L (^Roni). 

f7) Neil' Ibn-Tibbon: inprV 1K Dntf? POI» W OTTPKD (Mar). 
8) V Talmud di Bah. trat. £ruòin, fog. 18a.V. pure, Berescxlh Rab- 
bà, Sez 20 e 24, ove si dice la stessa cosa con termini un pooo diversi. 

^ MUN (9) E" perciò, dicono i commentatori, che nella nascita di Se ih di- 
cesi : p W, perchè questo solo poteva dirsi suo /fy/to, poiché aveva 
ottenuta la sua forma specifica. V Scem Tob. (Maroni)' 

CO V Efcdi fa osservare che P autore pari* dell' omonimia Ji p nel cap. 22 e ael 
cap. 54 della 3. parte. (Maboxi). 
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CAPITOLO OTTAVO 



Il nome Dipo è applicato primitivamente al luogo parti- 
colare e comune (i); poi la lingua gli diede una maggior e- 
estensione e ne fece un nome che indica il grado e la con- 
dizione di una persona, che è quanto dire la sua perfezione 
in una qualsiasi cosa, onde si dice: Un tale è nel tal luogo, 
o nella tal cosa (ossia, arrivato a tal grado). Tu conosci il 
frequente uso che se ne fece nella nostra lingua dicendo: => 
HDDra VH13K Dipo *ÒOO « Hiempiva il posto de suoi padri 
nella scienza e^nella pietà, e dicendo ancora: «= fipWO JHJJÌ 
HOlpOD « La discussione resta al medesimo posto, ossia, net 

medesimo grado. E con questo genere di metafora che fu 

detto : lOlpOO TI "1133 "[113 « Che la gloria del Signore 8ta celebrata 

nel suo luogo. (Ezech. 3,12; ossia, secondo il grado elevato che 
occupa nelF universo (2). E cosi ogni volta che si usa la pa- 
rola Dipo (luogo), parlando di Dio, non si vuol dire altra cosa, 
se non il grado della sua esistenza, che non ha pari, nò si- 
mile (3), come sarà dimostrato. 

Ora sappi che, qualunque volta che ti spieghiamo, in 
questo trattalo, V omonomia di alcun nome, non abbiamo il 
solo scopo di risvegliare V attenzione su quello che mento- 
viamo nello stesso capitolo, ma vogliamo aprire una porta 
e chiamare la tua attenzione sui diversi significati di quel no- 
me, che sono utili al nostro scopo, non allo scopo di quelli 
che parlano un linguaggio volgare qualsiasi (4). Tu devi e- 
saminare i libri profelici e gli altri libri composti dai savi, 
considerare tutti i nomi che vi sono usati, e prendere ogni 
nome omonimo in uno dei significati che gli possa convenire, 
avuto riguardo al discorso (in cui si trova). Quello che ora 
ti diciamo è la chiave di questo trattato e di altri nostri scrit- 
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ti. Cosi, per esempio, (considerando) la spiegazione che qui 
abbiamo dato del senso di Dipo nel verso lOìpDO 71 TOD *yn2 

« Chi la gloria del Signore sia celebrata nel suo luogo, saprai che il 

medesimo senso è quello di OìpO nel verso *fiH D^pO HJn 
« Ecco un luogo presso dime {Esodo, 33 , t\J i ossia, un grado di spe- 
culazione e di penetrazione per mezzo dello spirito non di 
penetrazione per mezzo dell occhio, avendo riguardo nello 
stesso tempo al luogo del monte a cui si allude ed in cui av- 
veniva 1' isolamento di Mose per ottenere la perfezione. 
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NOTE AL CAPITOLO OTTAVO 



(1) Vale a dire : esso si applica talvolta ad un luogo particolare o ad 
un posto oocupato da un corpo particolare , e talvolta ad un luogo co- 
mune, più o meno vasto e contenente molti luoghi particolari (come, per 
esempio, la casa contenente delle abitazioni, la città contenerne delle co- 
se, il paese contenente delle città, e cosi di seguilo); e finalmente al luogo 
universale o allo spazio in «onerale. (V. cap. 52, n. 5, a) V. Aristotile, 
Fisica, li b. 4, cap. 2 (Munk) 

(2) Letteralmente : secando il suo grado e la sua alta dignità nel? esi- 
stenza. Le parole (arabe) nbn DDJH sono tradotte nella versione d Ibn- 
Tibboo : 1p"?n Dlfljfl , d te sua grande partf, ma Ibn-Falkira osserva, con 
ragione, che la parola ÉDn non ha il senso di parte, ma quello di , 
onore, dignità; poiché non si potrebbe dire di Dio, Creatore di tutto I' u- 
niverso, che abbia una parte in ciò che esiste. V. appendice del Morè-ha~ 
Moré,vù£ <*9- (Munk). 

(3) For*e, secondo questo senso, i Rabbini chiamarono Iddio DtJOU 

— Secondo altri è chiamato Dp2H porla sua immensità NVKP 

loipo obyn pai tr?w w rapo {*) — (Marono. 

(4) L' autore vuol dire, che nella spiegazione delle parole, egli mira 
unicamente ad indicare i diversi significati filosofici, e che non si occupa 
delle spiegazioni filologiche, o dei diversi significati delle parole nel lin- 
guaggio volgare fbj. 

(a) V. Lunato. Isaia, 4.5 — Egli dice che •'OS e QipO , hanno il medesimo «rn»o, co- 
me nell' arabo " ■** U fras * |VV HI OlpO significa il Tempio, «il quale fu anche 

d«-tio seinplicemenie \*\y2 o O'pC» che poscia anclte il cielo, sede di Dio, fu detto QlpO 
e più tardi anche Iddio sli-aso fu denominalo SIpOH , come è détto 0 % DB? , P- es. nK*V 
0*CV — e- solo dopo la caduta del tempio, dimenticala 1' origine di questa dnwminaiione 
fu motivata dalh divina immensità. M\*ojn). 

co iseir ibn-Tihbon : nwwi re piò òya iwa nsTr *b nj? **> 

— (Mjuiom). 
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CAPITOLO NONO 



La parola **D3 è usata primitivamente nella lingua (e- 
braica) come nome del trono ; e siccome il trono non 

è occupalo se non da persone distinte e grandi, come i re, e 
che, per conseguenza è una cosa visibile (1), indicante la 
grandezza dell' uomo che ne fu giudicato degno, la sua no- 
biltà e la sua alta posizione ; quindi il santuario fu chiamato 
KD3 firmo) f perchè indica la grandezza di chi si rivelò e che 
vi fece discendere la sua luce e la sua gloria (2). Cosi 
(il profeta) disse: UBHpO Dipo jwmo Dino KD3 « Un tro- 
no di gloria, alto, dal principio, é il luogo del nostro santuario (Geremia, 

17, 12; (3). É anche nel medesimo senso che il cielo fu chia- 
mato KD3 (trono); poiché per chi Io conosce (4) e lo contem- 
pla, indica la grandezza di chi lo fece esistere, che lo mette 
in moto, e che, mediante il bene che ne fa emanare, regge il 
mondo inferiore (5). Si legge, p. es.: »KDD D'DBTì n tOK HD 
« Cosi dice il Signore : il deh è fi mio trono. (Isaia, 66 , 1 (jj 0 è esso 

indica la mia esistenza, la mia grandezza e la mia potenza, co- 
me il trono indica la grandezza di chi ne fu giudicato degno 
(6). È ciò che devono credere quelli che cercano il vero, non 
che vi sia un corpo su cui Iddio s' innalzi. Quanto Egli è ec- I 
celso (al di sopra di un simile pensiero)! Poiché ti sarà di- 
mostrato che F Altissimo è incorporeo, e come potrebbe oc- 
cupare un posto o posare sopra un corpo (7)? Ma la cosa è 
come T abbiamo fatta osservare, cioè che qualunque luogo 
cui Dio abbia reso illustre e distinto colla sua luce e col suo 
splendore, come il Santuario o il cielo, si chiama «OD trono. 

Se la lingua estese V uso di questa parola dicendo: = 
tV D3 *?Jf T »3 « Poiché la mano (è posta] sul trono di Dio. (lisodo, 27 , 
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(8), è sempre una qualificazione della sua grandezza e 
della sua Maestà, una cosa che non bisogna rappresentarsi 
come esistente al di fuori della sua essenza, nè come una 
delle sue creature, in guisa che Dio sia talora senza il irono 
e talora col trono. Questa sarebbe, senza dubbio, un' empia 
credenza; poiché il profeta disse chiaramente: D*?^ 'ri nnx 
ITU ynft ^Kro 3ì5T) « Tu, o Signore, esisterai eternamente, il tuo trouo 
(starà) ài generazione in generazione. (Lamenta , \ fy f jj cne j nc jj ca che 

(il trono) è una cosa inseparabile da lui. ' Cosi dunque, in 
questo passo ed in tutti gli altri simili, si vuole indicare colla 
parola HDD (trono), la maestà e la grandezza di Dio, che non 
sono cose al di fuori della sua essenza, come sarà spiegalo 
in alcuni capitoli di questo trattato (9). 
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NOTE AL CAPITOLO NONO 



(ì) Letteralmente: una cosa esistente. La parola (araba) IMO, 
sembra avere il senso di esistente in maniera visibile, sensibile. (MuNk). 

(2) Neil" Ibn-Tibbon : VITOI niK J WTO 13 KlW »D CW V 
— Il senso è : 11 santuario è chiamato ND3 , perchè è simbolo della 

Gloria di Dio che vi risiede, e come è scritto : ^J'BHpOO K"W3 
« Tu, o Dio, sei terribile (venerando) dai tuoi santuarj. (Salmi, 68 , 36/. 
V. Scem Tob. (Ma rovi). 

(3) Il senso di questo verso, secondo 1' autore è: // luogo del nostro 
santuario è un trono di alta gloria, eterna, e come spiegnno i commentatori 
d" Ibn-Tibbon : D1DO «IH FVl KinC p^K"ìO K1W TD3T1 VW| 
IJBHpO — I vari commentatori tiella Bibbia spiccano essi purejVKÌp 
dal principio, ab antico (ina riferito a HDD), cimie — TUO *]ND3 \0) 
« Stabile è il tuo trono ab eterno (da pria che il tempo f( sse). (Salmi, 93 V 
ina il Luzzato fa osservare, primieramente, che in questo passo la paroli 
ftfO è riferita propriamente a *TKD3 , quello che non è della parola 
pCTNTO , che, secondo il suo avviso, si riferisce a UKHpO DìpO ; ed in 
secondo luogo, non essere questo, genera' monte, il senso della parola 
pl7*OD . che meglio si spiegherebbe pBWH JO 1HV , come 7VTV *?HJ 
jWmnp pin«n rV3H -USD — (Aggeo. 2, 9); ed opina che il 
profeta alluda alla futura edificazione del secondo tèmpio. E<;Ii quindi 
traduce: Sede augusta, eccelsa più della prima, sarà il luogo del nostro 
Tempio. (Maroni). 

(4) Vale a dire, che ne abbia una cognizione scientifica e conosca le 
sfere ed i loro moti. {Munk). 

(5) Neil' Ibn-Tibbon. D31D njWTtì ^CTH D^H j^TUOI - 
Qui si allude all' influenza delle sfere, mediarne la quale, secondo i peri- 
patetici, Iddio guida il mondo (v. p. I. cap. 72). L' autore vuol dire, che 
il cielo indica la grandezza di Dio, giacché prova che Dio creò tutto dal 
nulla, conserva tutto e governa tutto. Vedi Scem-Tob. (Maroni). 

(6) Questo passo è svisato nella versione d' lbn-Tibhon, che ha : — 
V? '18-1 NinC 1X1X7 - AlHarizi traduce : T? plH^ *0 fOTU H 
- (Munk). 

(7) Neil' Ibn-Tibbon : t]U *7P p&D IH DìpO T) iTJT J MI (Maroni) 

(8) L' autore vuol diro : Se si parlò d' un trono di Dio, in altri pas- 
si, nei quali non si tratti, nè del Santuario, né del cielo., è sempre una 
qualilicazione, ecc. (Munk). 

(9) V. più avanti i capitoli che trattano degli attributi di Dio. (Mone). 
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CAPITOLO DECIMO 



Già abbiamo detto, come qualunque volta che, in questo 
trattato, parliamo, di uno dei nomi omonimi, non sia nostra in- 
tenzione di mentovare tutti i sensi in cui quel nome è usato (poi- 
che questo non è un trattato sulla lingua (1); si anzi, noi non 
facciamo menzione, tra quei diversi significati, se non di quelli 
onde abbiamo bisogno pel nostro scopo, e nuli 1 altro (2). 

Fra queste parole (omonime) sono TI* e TY7p ; poiché queste 
due parole si usano, nella lingua ebraica nei due significati di 
discendere e di salire. Quando un corpo si trasporta da un luogo 
ad un altro più basso, si dice TI 1 (discendere), e quando si traspor- 
ta da un luogo ad un altro più alto (3), si dice TXty (salire). Poscia 
queste due p;irole furono applicate metaforicamente alla nobiltà 
ed alla grandezza ; onde, quando il grado di un uomo fu abbas- 
sato, si dice TV (discese), e quando il suo grado fu innalzato in 
dignità, si dice (saUJ. É cosi che f Altissimo disse: UH 

neo n&D nn nrw rrrjo rrjo y-y nw -pipa toh - 

« Lo straniero che sarà in mezzo a le, salirà sopra di te altissimo, e tu scen- 
derai bassissimo. (Deut, 28 , 43/ fu detto ancora (facendo uso dei 

derivati di nfrjr -=) : "iDi jvty yrvx n ynxi « // signore tuo dìo, 

(i renderà superiore ecc. (ivi, v. \) ed altrove: T\D7W 71 
TOyCH « il Signore innalzò Salomone altissimo. (Crono. /. 20 , 25/ 

Tu sai pure che i Dottori usano sprsso questa espressione: = 

JHHIO *01 tCHpS J'TpD « si dovono fnr salire le cose sante ma non far- 

le discendere (4). Si usa anche la stessa espressione (parlando del 
pensiero) ; quando la riflessione dell' uomo si abbassa ed il suo 
pensiero si volge ad una cosa assai vile, si dice che discese (TV), e 
cosi quando il suo pensierosi volge ad una cosa elevata e sublime, 
si dice che sali tfTV) (5), 
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E siccome noi, uomini, ci troviamo nell' infimo luogo del- 
la creazione ed al grado più basso in confronto della sfera cir- 
condante (6), ed invece Iddio è al grado più alto per la realtà 
della sua esistenza, la maestà e la grandezza, non per un 1 altezza 
di luogo; quando f Altissimo volle far provenire da lui la sapien- 
za, e fare emanare la rivelazione sopra alcuno tra di noi, par- 
lando della rivelazione discendente sul profeta e dell' entrata 
della divina maestà in un luogo, usò P espressione di TV (discen- 
dere) (7) ; e parlando della cessaz : one di anello stato d' inspirazione 
profetica in un individuo, o della divina Maestà, che si ritira da un 
luogo, usò P espressione di (salire) (8). Cosi dunque, ogni volta 
che troverai le espressioni di discendere e di salire riferite al Crea- 
tore, non possono essere intese che in questo significato. Ed 
anche quando avviene una qualche catastrofe in una nazione o 
in una contrada (9), secondo P eterna volontà di Dio, (nel qua! 
caso i libri profetici, prima di descrivere quella calamità, dicono 
che Dio, dopo aver visitate le azioni di quelle genti, fece discen- 
dere su di loro il gasligo), si usa pure, dissi, in questo caso, P es- 
pressione di discendere (TI*); poiché P uomo è ben poca cosa 
(10) perchè lesue azioni siano visitate, affinchè ne subisca la pe- 
na, se ciò non fosse per la volontà (di Dio) (il). Ciò fu chiara- 
mente indicato nei libri profetici, in cui fu detto: ITOrn no 
TnpSH *D D1K pì « Cosa e l' uomo che tu te ne sovvenga ed il figti 0 

di Adam che tu lo visiti? (Salmi, 8, 5), il che allude a questo 
soggetto. Si usò dunque (dissi), in questo proposito l'espressione 
dj. discendere ; p. es. : DO£ff DtP HTlj POH « Or sii, scendiamo e 

confondiamo là il loro linguaggio. (Gen. Il , 1J — H TV1 

« Ed il Signore discese per vedere, (ivi, v. h) — flTIK 
« Voglio discendere e vedere, (ivi, 18, %\) — Il senso è sempre 

il sopraggiungere qnaggiuso del castigo sopra gli uomini. 

Quanto al senso precedente, ossia, quello di rivelazione 
(divina) e di nobiltà, si trova frequentemente; per esempio: 

"pj »m3ll •JYTV1 « Scenderò e parlerò con te. (Num. Il . 1) — 
WD "IH ty'H ITI « // Signore scese sul matite Sinai (Esodo, 19, 20; 
— DJfn *?D 'H TV « signore scenderà alla presetìta di tutto il popolo, 
ftvt, v. \\J, — D*IT7K V*>yO « iddio salì d in su di lui. (Gen/ 
35 , 13; — DiVOM ^J/DDWN^I « Iddio sah di sopra Ahratiffi 
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(Ivi, 17 . 22/. Quanto a queste parole: DTDKH W TT>y H5TDÌ 

« E Mosè sali verso iddio. {Esodo 19 , 3;. hanno iJ terzo senso 

annunziando nel medesimo tempo che salì alla cima del monte 
(13), sul quale discese la luce creata (14); (ma non significano 
per alcun modo che Iddio supremo abbia un luogo a cui si 
salga ò da cui si discenda. Quanto Egli è superiore alle fanta- 
stiche idee degP ignoranti ! 
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NOTE AL CAPITOLO DECIMO 



(4) Neil' Ibn-Tibbon : "ÌOKOH PIT J«R '3, ossia, questo non è 

un lessico, in cui si debbano spiegare (ulti i sensi di ogni parola (Mar.). 

(2) L' autore vuol dire : sebbene le parole n*!>Jf e TI* , che saranno 
spiegate in questo capitolo, abbiano molti significali, non si parlerà se 
non di quelli che servono allo scopo a cui ora si mira. (Maroni). 

(3) Neil' Ibn-Tibbon : 1JQD HDJ Dipo DlpOD - (Maroni). 

(4) Vuol dire : è lecito dare alle cose snere un jrido più alto ; ma 
non è permesro farle discendere ad uno p : ù bnsso. Cosi, p. es. si legge 
nella Misnà (part. 2. trai. Scekalim, cap. 4 § 4) elic i pani di propnsizione 
(a) si mettevano prima sopra una tavola di marmo c poi sopra una ta- 
vola d oro ; ma non sarebl>c stalo permesso di fare il contrario. Una 
comunità può vendere dei terreni per impiegarne il prezzo a fabbricare 
un tempio, e cosi col denaro ricevuto vendendo degli esemplari dei pro- 
feti, si possono acquistare degli esemplari del Pentateuco, ma è proibito 
fare il contrario — (V. ivi, trai. Meyhtllà. cap. 3. § il) (Munk) 

(5) Come esempio di questo sen>o allegorico, I' autore cita, alla fine 
del capitolo, le parole : D*ÌT?Kn ST^p r.JPDl « E Mose saCt verso 
Iddio (b) (MtJNk). 

(6) Per sfera circondante !' autore intende la sfera superiore che 
circonda tutte le altre, e che, secondo lui, è indicata nella Bibbia colla 
parola niD"TJf — Vedi questa prima parte, cap. 70 e 72 al principio, e 
parte 2. cap. 6. (Munk). 

(~) V. gli esempi in fine di questo capitolo. (Maroni). 

(8) V. pure eli esempi più avanti in questo capitolo. (Maroni). 

(9) Neil' Ibn-Tibbon : D^piO IH nDO.IWD - Secon- 



(a) La Sacra Scrittura chiama quei pani: 0*3B DH7 — Nel Talmud di Babilonia (Me- 
nti hoth, fog. 94. ft^, «onci tsp.tsse varie opinioni riguardo alla forma di questi pani : e quindi 
i commentatori dannò varie ragioni a tale denominazione, onde pure diverse maniere di tra- 
durre quel nome. Alcuni traducono pane visuale o a Torre, poche l'ormato come una cassa 
vuota, con due sole panni, una in larcia all' altra (Talr.ud, ivi). Altri traducono vani di 
propos'zione o di presentazione, pei che dovevano stare sempre sulla tavola dinanzi al Signo- 
re (v. Ahen-Esd'-a) (v. in qnrot' i.jiera, cip. 21, n. I, e): ed altri, finalmente }pane eccellente. 
(v. Risbam (D3 B |&"^) perchè doveva essere di eccellente qualità. (Maao*i). 

(h) R. Scem-Tob cita, come esempio di questo remo allegorico di ambedue i verbi HST,» 
* -n* , il verso: D^nVl O'^y OT^K rum - « Ed ecco gli angioli di 

JJio tal '"ano e d'teendevano ecc. (Gen.lH, i2J spiegando le parole *2lOC , » 

savi ed i profeti (e come spiega altrove P autore atesso (rap. 15) ), che salgono a percepire 
le cose div ine, e poi discendono a guidare gli uomini. rMAftoni). 

(t) Fitham o R Som tele ben Meir, nativo d' Romrotjh, nel tecolo i2. 

fu nipote d Ratei, commentò alcune parti del Talmud e scritte alcune note sul Penta- 
teuco. (Maroni). 
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do i commentatori, 1 autore allude qui alla grande catastrofe degli edifi- 
catori della torre di Babel ed a quella della Pentapoli. L' autore reca 
dopo, di ambedue, i testi analoghi (M aromi). 

(10) N. ir Ibn-Tibbon: W Ditti nVTF> — (Makoni). 

(11) È usata qui, dice l'autore, 1* espressione di discendere, per in- 
dicare che il castigo viene dalla suprema volontà di Dio ; poiché non si 
potrebbe ammettere che Dio decretasse il castigo solo in seguito alle cat- 
tive azioni degli uomini, il che farebbe supporre che Dio possa essere in- 
fluenzato e enngiare volontà Riguardo all' importante problema della 
prescienza di Dio e del libero arbitrio dell' uomo, si può vedere la parte 
terza di quest' opera, cap. 17 e seg. (a) (Mi'nk). 

(4 2) Cioè, il sent»o di un* altezza di pensiero che 1' autore mentovò 
al 3. luogo. (Munì). 

(13) Neil Ibn-T.bbon: TTT& p DJ VW1 *>H *pl¥0 - Vale a 
dire, che anche il senso letterale è vero, ossia che salì al monte. (Mar.). 

(14^ Vuol dire una luce creata espressamente per rappresentare la 
divina Maestà (lUOG?). V. cap. 64. di questa 4. parte (b). (Munii). 

(a) V. i conuwntatori tirila ve:si'»ne iV Ibn-Tibbon. Il senso sarebbe, ebe e «sala in 
qursto caso la voce TV (d'tetndenj per indicare In lw»«e*M tlcll' uomo, le azioni del qua- 
Ir p iiebl r non dovessero essere t urale da Dio altissimo. Ciò risalta dal verso citalo dell' au- 
tore : 1*1 HC — IMaìohi). 

(b) v. cap. 5. ». 21. (Vaimi). 



» 
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CAPITOLO XI. 



11 significato primitivo dalla parola 38* , nella nostra lingua 
è essere seduto; p. es. : «DDH 3z>V [TOH « Ed Eli sacerdo- 
te era seduto sulla sedia. (Sam. I. f. 9). E siccome f uomo seduto 
trovasi posto nelle stato più perfetto di riposo e di stabilità, que- 
sta parola fu metaforicamente applicata a qualunque stato stabi- 
le e fermo, che non si cangi. Perciò, promettendo a Gerusalem- 
me, nel suo più allo grado (di prosperità), la durata e la stabilità, 
(il profeta) disse: iThnn rOffn nOiOl « Ella sarà innalzata ed 
assisa al suo posto. {Zac li, 10^ (i). Ed altrove fu detto: Wt3 
non mpp « Fa sedere la donna sterile nella casa, f Salmi, M3 , 9J — 
il che significa : la ferma in un modo stabile (2). É in quest' ul- 
timo senso che fu detto di Dio: Ù*>W> 71 HDK « Tu o Signo- 
re, starai eternamente. (Lamen. 5, Ity -D'OC'3 'SlPTì Tu che stai nèl 
cielo ( Salmi, 123. \) DW3 3B>V « Quegli che sta nel cielo. (Salmi, 2, 4/ 
ossia, quegli che è eterno e stabile, n è è soggetto ad alcuna specie di 
cangiamento di essenza, nè cangiamento riguardo ad uno stato 
qualunque che sia fuori della sua essenza, nè finalmente, can- 
giamento riguardo alla sua relazione con altra cosa, poiché non 
vi è tra lui e le altre cose alcuna relazione, tale ond' egli possa 
subire un cangiamento in quella relazione, come si spiegherà (3). 
E con ciò è perfettamente stabilito eh' Egli (Dio) non può, in nes- 
suna maniera cangiare, e com' Egli stesso, chiaramente disse : 

W 71 O « Poiché io il signore non cangio. (Malach, 3, 6/ - 

cioè, di niun cangiamento; ed è questa idea che è espressa dal 
verbo W , quando è applicato a Dio. Ma nella maggior parte dei 
testi non è considerato in relazione che col cielo, poiché il cielo 
è una cosa in cui non è nè cangiamento nè variazione, ossia, che 
i suoi individui (4) non sono soggetti a cangiamento come gl'in- 
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dividili nelle cose terrestri, che nascono e periscono. Cosi, quando 
Iddio è considerato in quella relazione (espressa dall' omonimia 
(5)) colla specie degli esseri soggetti alla nascita e alla distru- 
zione, si dice ugualmente di lui poiché quelle specie sono 
perpetue, ben regolate e di una esistenza stabile, come quella de- 
gV individui del cielo (6). = Così, per esempio, fu detto: p* 

J*"lKn Jin Dl&"n « Quegli che siede al di sopra del circolo della (erra. 

{Isaia io, %y il che vuol dire, quegli che è perpetuo e stabile al di 
sopra del circolo della terra, e del giro (circolaro,) di lei alludendo 
alle cose che alternativamente vi nascono (7); ed ancora fu detto : 
DC" *?130*? 71 « // Signore era assiso al diluvio. {Sai. 29, \Q) oss j a> 

quando le cose della terra cangiarono e perirono, non vi fu in 
Dio cangiamento di relazione, ma quella relazione che ha colla 
cosa (8), la quale nasce o perisce, è una sola relazione stabile e 
fissa; poiché è una relazione alla specie degli esseri, non ai loro 
individui. Considera bene che tutte le volte che troverai f espressio- 
ne di applicato a Dio, sarà in questo scuso. 
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NOTE AL CAPITOLO XI. 



(4) La parola nomi , si dev? intendare come 'HOtl della radice 
Dn — L Alefè in luogo della ì seconda radicale, come JW DHjJI 

(Osea, 11), se non che quivi I' Alefè muta V. Rim'hi, Lessico (Maroni). 

(2) Vuol dire: Iddio, dandole dei figli, le assicura una dimora sta- 
bile nella casa fa). (Munk). 

(3) V. cap. 56 fbj. (Munk). 

(4) L' autoie chiama individui del cielo, le sfere celesti e gli astri Bssi 
in quelle sfere. V. questa prima parte, cap. 72. (Munk). 

(5) Cioè, dall' omonima di cui si parla in questo capitolo. (Munk). 

(6) Vuol dire : Iddio è consideralo in relazione col cielo, perchè g» 
individui del cielo, cioè gli astri, non sono soggetti a cangiamento come 
le cose terrestri ; nè mai è considerato in relazione CogV individui peri- 
turi della terra, sì colle specie che sono di una esistenza stabile, comeg» 
individui del cielo. Ciò è meglio spiegato in line di que*to capitolo. (Mar.) 

(7) L' autore scherza sul doppio senso della parola araba "IT! (co- 
me sostantivo e come avverbio) e noi tentammo di espsimere que 
giuoco di parole colla parola tour fcj. lbn-Tibbon usò la parola H7 "n 
presa nel senso che ha noli' espressione rp**?n Itili , e quindi per tra- 
durre il sostantivo IH, formò la parola HWn — L'oscurila del le 
due parole usate da Ibn-Tibbon fu cagione che i copisti le a . ^Jjjj 




(dì. 

per la rivoluzione della sfera, il che è un errore. (Munk). . 

(8) Jbn-Tibbon parafrasò questo passo colle parole JO 1HK /J 7n 
DHn D'J^H — con ciascuna di quelle cose, Al-Harizi face qui eT ~ 
rore riferendo il suffisso a Dio, e traducendo — V? - (MunkJ* 

i 

(a) La parola P"ìpJJ i non ' connetta, ma della forma di fi 3*700 — «y"Ì^K 

Ua altro esempio simile a questo, citalo dall' autore, trovasi nei salini*. — r liclia» 

nP"3 O'TfV « Iddio fa ttare ttabilmento i tolnghi in cata, cioè in numero» urn* 
(Salm. 68, 1). (Marom). nin- 
fe) Nel cap.56 , V autore dimostra che Dio non ha uè somigliane, nè rapporto con 
ua delle tue creature. (Makojii). , q tt i 

(e) Krco la versione francese : ou de son tour, en faisant allusion •«* cn , ..-< 



» v « w v vmwiiiv cri wim i » • 

i precedente. 'V.cap. 72^. 
(d) Neil' ediiuonc di Si 
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CAPITOLO XII 



La parola Oìp (1) è un omonimo, ed uno dei suoi si- 
gnificati (2) è stare rido, iJ contrario di W «te™ seduto ; p. ea, 
ìjlDO Jft K*?! Dp K*?1 « iVon sfava ritto, né si scuoteva dinanzi a lui. 
(Ester 5,9;. = Ha pure il senso di stabilità e di cfermazione 
O confermazione ; p. eS. : HD! TI Dp» « »* %nore con/i?r- 

ware (adempiere) la sua parola. (Sam. I. 1 , 23; ; — Dp*1 
p"lfi# « // campo di Efron rimase (fermamente) acquistato. (Genesi . 
83 , 47) — TJO W jran Dpi « La casa che è nella città resteià 
acquistata. (Lev. 25 , 30) - fOTOO HOpi » Ed il 

regno d' Israel resterà fermo in tua mano (Sam. 1, 24 , 21) — È sem- 
pre in questo senso che la parola Dp si dice di Dio; p. es: 

'H "IDN 1 DtpN nrijf « Ora sorgerò dice ti signore (Sa /mi, 12, 6 ed 1- 

saia 33, 10y il che vuol dire ora adempierò la mia parola, 
la mia promessa e la mia minaccia (3), P*¥ Drnfi Dlpn nnK 

« Tu sorgerai e avrai pietà di Sion. (Talmi, 102 , 44;, ossia, adem- 
pirai la promessa di commiserazione che le facesti. E sicco- 
me chi è deciso di fare una cosa, si muove all' azione al- 
zandosi, si dice di chiunque si senta eccitato ad una cosa 
che si alzò ; p. eS . : *W n V HK D^H *D « /VacM mio figlio 
eccitò il mio sèrvo contro di me (Sam. 7.-22 , SJ — Quest' ultimo si- 
gnificato si applica anche metaforicamente air esecuzione del 
decreto di distruzione pronunzialo da Dio contro delle perso- 
ne che abbiano meritalo il castigo; p. es. : MOT IT3 *7Jf *iTQCn 
« Sorgerò contro la casa di Geroboamo. (Amos. 1,9) — JT3 *V 
DUTìO « Sorgerà contro la casa dei malfattori (Isaia, 31 , %) — (4) 
Forse anche le parole Dips nnjf « ora sorgerò (citate di sopra) 
hanno questo medesimo bonificato; come pure le parole — 
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]VV Dmn Dipfl nnK « fi* sor^erat ed avrai pietà di Sim, ossii, 
ti leverai contro i tuoi nemici. E questo senso che è espres- 
so in molti versi, e quivi (5) non potrebbe trattarsi di alzar- 
si o di sedersi, il che sarebbe indegno di Dio (ti). = Dico- 
nj i Dottori : TTVCp vh'rhym r« « Lassù» non 

può opporsi ne t alzarsi ne il sedersi (7); poiché tQP si usa nel 

senso di Dp 
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NOTE AL CAPITOLO Xw. 



(1) Neil' Ibn Tibbo», trovasi HO'P in vece di DO — Vedi la nota 
seg. (Maroni). 1 

(2) Alcuni commentatori domandano perchè V autore, parlando del 
senso proprio e principale del verbo Dlp , abbia detto : uno dei suoi si- 
gnificali, invece di dire: i/ suo significato primitivo, oppure: significa 
primieramente, come fa per solito, nella spiegazione degli omonimi. Ma 
essi non considerarono che il senso primitivo del verbo dlp è alzarsi, ed 
invece le spiegazioni dell' autore si riferiscono ad un altro significato d< i • 
lo stesso verbo, quello di stare ritto, ed è quest' ultimo senso eh' egli da 
al verboDip nei passi biblici che cita. Non è dunque da stupire, col com- 
mentatore Scem-Tob, che 1* autore, invece di citare dei passi del Pentate- 
uco, a»ia andato a cercare un esempio del senso proprio nel libro di Ester 
Negli esempi proposti da Scem Tob. cioè DIVOK Dp*l (Gen. 22 , 3). QP'l 
njH£) (Esodo, 42 , 30), il verbo Dlp significa alzarsi, ed invece nel passo 
di Ester può tradursi star ritto. Al-Harizi espresse in senso contrario tra- 
ducendo : lOipOD Dìp^ WJ|JN ; ed interpretando nel senso di 
alzarsi, non comprese Y intenzione dell' autore, ed anche ne alterò le 
parole. Ibn Tibbon tradusse letteralmente: HO'pn WtyQ inNl , pren- 
dendo H0 1 p nel senso della parola araba DK'P essere ritto. Invece di 

'1*90 , che trovasi nelle edizioni d' Ibn-Tibbon, bisogna leggere : 

ì*P)tfù , come si trova nei mss (a). (Munk). 

(3) Neil* Ibn-Tibbon : — H1JN «"Ot D"pK ttW — La frase 
DIpK rmp , nei due versi qui citati, significa, secondo I" autore, I" infal- 
libilità della parola di Dio. Quindi nel salmo 12, il Salmista dopo avere 
deplorato la malvagità de suoi tempi e fatti voti perche siano distrutti i 
superbi, soggiunge: — TOH* DlpK HF9 DW3K npjKO 0"ty TITO 

iVJPK 71 « Per lo strazio dei poveri, pel gemito dei miseri, 

ora sorgerò, dxce il Signore e li porrò in salvo. ; che è quanto dire : 

1 1 Signore promette infallibilmente di porre in salvo gli oppressi, ed. in 
fatti, dichiara subito dopo; essere infallibile la parola del Signore 

ninno nno«'n nnoK — ( v . Kim'hi. ivi). 

Cosi pure in Isaia, dopo aver descritto la devastazione della Giudea 
invasa dagli Assiri, soggiunge : nn# nn# 71 DpK Hnj? 

NtPJtt — che significa : ora appunto che voi credete invitto quel prepo- 
tente nemico, io vi prometto infallibilmente che avrete prodigiosamente 
salxezza, ed io ne sarò elevato e glorificato. (Maroni). 

(4) Questo verso è in Isaia, cap. 31 (non 2t, come per errore trova- 
si nella versione francese). Quivi parlasi della Giudea che, nel tempo 
dell invasione assira, aveva invocato soccorsi agli Egiziani. Dicesi dunque: 

(a) Neil* edizione di Sabbionclia, leggwi: 1^3170 — (Mabowi). 
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■nn m o aDi V mbai w dio ìjn nnrjn oniro D*rvn m 
*ò ti nw trnp v w i«o »W •a oncnfi 

« O voi, che andate in Egitto per soccorso, appoggiandovi sui cavalline 
confidate nelle numerose cavalcature e nei rwdtissimi cavalieri, nè virivol- 
oeste al santo d' Israel, ne ricorreste al Signore. — JH DDn tflH DJ1 

+>yù rrw tyi D'jno no *>y Dpi toh *o mm m - 

« A/a ancà egli è savio, e manda ad effetto il male (minacciato) nè trascura 
le proprie parole : egli sorgerà contro la casa dei malvagi e contro il soccorsa 
deaF iniqui ; vale a dire : Voi stimate operare da savi, invocando il soc- 
corso dell' Egitto, e stoltezza considerate il confidare nel Signore. Ma, 
anch' Egli (il Signore} è savio, più savio di voi ; poiché mentre voi non 
otterrete il bene che speravate dall' alleanza dell' Egitto, Iddio certo farà 
avvenire il male (minacciato), adempirà infallibilmente la sua parola, e 
soracrà contro ecc. (Mar.ni). 

(51 Colla parola araba OH, là, V autore vuol dire: presso Dio, 
parlando di fMo (a). (Munk). 

(6) Letteralmente: Oh' Egli (Dio) sia esaltato (b). (Munk). 

(7) V. Talmud di Bab. Trai. Hughigà, log. 45 a. Si vederne il Maimoni- 
de ammette in questo passo la parola tXVOf , che gli editori del Talroml 
cancellarono, per conformarsi all' opinione di Rascì. V Samuele Jafè (cj 
nel j>uo n*O0 HS» , al principio di Beracoth. (Munk). 

(a) Neil* Iho-TiMxm: Wp KS ZTV ^ — (Mibohi). 

(b) VII Uhi -Til.bou : ì*> nV^H - . [Marom). 

(c) .Samuel.- Jafè, figlio d' IvhIi. nativo ili Germania; fiori ww la fine del aeeoW ,ft 
ed .1 principio del \ì . Fece vari commenti sul RaUiolh e sulle Aggadolh del Talmud (M«M»V 




I 



CAPITOLO XIII. 



t 




11 verbo TOjf è un omonimo, che ha (primieramente) il senso 

(]i alzarsi, star ritto; p. e*.: HjnÓ Ofì*? TfOjD « Quando stette di- 
nanzi a Faraone. (Gen. 41 , 46/ — *?K10gn DK « Se 
stessero Mosi e Samuel (4). (ùerem.U), K) — K1P11 « 
$/i stat?a prcs«o di /oro. fGen. 18, 8/ — Ha (poi) il sensodi osarsi 
arrestarsi (cessare) ; p.eS.ì IV W N"? HOJ? '3 « Poicne si astenne- 
ro, né /»ù risposero, ftfìoò. 32 , 1 Q) - JYT70 10J?n1 « £Wa cesso di 
partorire. (Gen. 29, 35/ — Ha anche il Senso di essere stabile, pei du- 
rare, (conservarsi, sussistere); p. eS. : OOl D'O' HDJP JpO 1 ? « Affinchè 
si consertino lungo tempo. (Ger. 32 44,) — H^D'l « Tu />o/rai 
sussistere. (Èsodo. 48, 23; — 13 P "V « ^weitf visi con- 
serta il suo sapore. (Ger. 48 , 44 i, cioè, esso (Moab) Continuò a 
sussistere ed a conservarsi (5) ; moj; injmn « £ /a sua 
giustizia sussiste sempre (Salmi, 91 , 3,', (ossia), è stabile e perma- 
nente. Tutte le volte che il verbo "Wè applicalo a Dio, è in que- 
sto ultimo senso; p. es. : DW il "IH *7p Kinh DIO Wl PTDJfl « 7 suoi 
piedi staranno sul monte degli Olivi. (Zac 44,4,/ cioè, le sue Cause, 

ossia, gli avvenimenti causati da lui, sussisteranno si confermeran- 
no. Ciò sarà anche spiegato quando parleremo dell' omonimia 
della parola 'Wl pi*de (3), È pure 4 in questo senso che bisogna 
intendere le parole di Dio dirette a Mosè: nqp Hfi nn«1 
* E tu sta qm presso di me. (Deut 5 . 28,', e queste parole di Mose: 
0DW31 71 J'3 Tty OJK » '° 5 ' atJfl /ra Signore e voi. (Ivi. v. b) (4). 

i 
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NOTE AL CAPITOLO XIII. 



fi ) L' autore cita questo verso come esempio del primo senso, ciò* 
alzarsi, e del secondo, ossia star ritto. Il testo dice :-DK 'fi "IDNM 
mn Djrn *>H HM)J f*K WW1 nt^O « 1} Signore mi dis- 

se : Se pure Afose e Samuele sorgessero (dal sepolcro) e mi si presentassero, 
non diverrei propizio a questo popolo. V. Efodi e Scem-Tob. (Maroni). 

(2) Geremia, predicendo (nel capìtolo 48) la caduta e la cattività di 
Moab, dopo una pace ed una prosperità secolari, paragona i Moabiti ad 
un vino squisito che fu tenuto sempre sulla sua fondata, nè fu mutato 
d' uno in un altro vaso, onde conserva sempre il suo sapore naturale, 
austero e forte, nè si altera il suo odore. Notisi che gli antichi stringeva- 
no le uve, ed il vino colava in una cisterna (detta in latino lacus, fossa ed 
in ebraico Dp*) dove si conservava bene iu tutta la sua forza. Questa ci- 

sterna era quadra o rotonda ed incrostata per ogni parte ; talora di 
marmo, talora di calcina o di gesso (Plin. 33, 1). Da questa cisterna, che 
era unita alla vigna, si cavava il vino per metterlo in vasi, per lo più, di 
terra cotta; e questi vasi, si mettevano in terra, sepolti in tutto o in par- 
te, o si tenevano nelle cantine (Plin. 14,24) — Jl profeta dunaue vuol 
dire colla sua allegoria, essere i Moabiti un popolo, il quale avendo godu- 
to sempre in una pace inalterata, nè mai avendo perduta la sua indipen- 
denza, ne mai essendo stato condotto in ischiavitù:conservòsempreIasua 
prosperità ed una splendida ricchezza — KÌH BpB>1 VHjttD DK'O {JKS? 

*rqp p *pn to mmi r>:> :>k *?ap pnn rm *w 

HI 1D IQPtD — e come nella parafrasi di Jonathan : - pj? 

R}*w iorm p *>? idi pnraj w jw« poppi imnyio «tomo 

IDI nHDB?7P TWH NTOI"0 pTVDDJ. Ma ecco, soggiunge il profeta, 

il Signore dice : verranno giorni in cui gli manderò dei tramutatori, che lo 
tramuteranno, e vuoteranno i suoi vasi ed i suoi otri spezzeranno: Vf> 

on^rui ipn* iroi ìmjw oys T) *nrbv) n dm duo di* ruri 

tifM* , e come in Ionathan : JWCDJI (lJt»n DW» pfTTP rWKI 

(3) V. cap. 28 (Munì). 

(4) L'autore non spiega chiaramente il suo pensiero. Secondo i com- 
mentatori, Maimonide vuol dire, che il verbo IQJf , nei due ultimi passi 
si applica alla parte stabile e permanente di Mose, ossia alla sua anima 
intellettuale, e all' unione di questa coli' intelletto attivo e con Dio. (Munk). 
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CAPITOLO XIV. 




Quanto all' omonimia della parola DTK, essa è primiera- 
mente il nome del primo uomo, nome derivato, che secondo il 
lesto (della Scrittura), viene da noiK (1) (terreno). È poi il nome 
della specie; p.es.: 01>O WIpT VÌI « Il mio spirito non piatirà 
più coli uomo. (2J fGen. 6,3;— POTOn JO D"Ì«H W101 « IVttffa è t7 
vantaggio deh 1 uomo sulla bestia. (Ivi,v.\$J. E anche un nome per 
indicare la moltitudine, ossia, il popolo, eccettuati gli uomini di- 
stinti ; p. es. : B»K OD DJ D"ltf 03 DJ) « TVmfo •' pfcfa', fluanfo t noòifc 
fSa/mt. 49 , 3y. In questo terzo senso (si trova anche nei versi se- 
guenti) : D-wn ma nx o wkh »a ikti « / M <** />w (3) t>ùfero 

/e fa/te c/e//' uomo. fGen. 6,2;— [tHOfl D*TiO pK « Certo, come a6- 
&ef/i uumint nwrrete. (Salmi, 82 , 7/ 



NOTE AL CAPITOLO XIV. 



(1) Maimonide, come altri commentatori, trova l' indicazione di qoe» 
st' etimologia nella Gen. cap. 2, v.7 , e cap 3, v. 23 (a). (Monk). 

(2) Incerto sul significato che I' autore dava a questo passo della Go- 
nesi, e particolarmente alla parola \W abbiamo seguitogli antichi commen- 
tatori ebrei, la maggior parte dei quali, pi ende questo verbo nel senso di 
contendere, piatire. Il senso sarebbe : 11 mio spirito non sarà sempre in dispu- 
ta, {oin lotta) coli uomo ; ossia, lo spirito non avrà a sostenere una lotta per 
petua colla materia, poiché la loro unione sarà di una durata limitata (l>). 
L' autore volle solo citare un esempio in cui la parola Dltt fosse usata 
per indicare il genere umano. Questo capitolo sembra avere per unico 
scopo di fare osservare i diversi sensi che ha la parcla D"ltf nei primi capi- 
toli della Genesi : 1* uomo creato ad immagine di *Dio, è il genere umano, ed 
in\ece nette figlie dell' uomo si allude all' uomo volgare, (Munì * Aggiunte 
e correzioni). 

(3) Pei diversi significati della parola DTfrtf , V- cap. 2, al principio. 
fcj (Mun*). 

(a) Alcuni pretesero derivare 1' etimologia di 0*1>| , nome proprio del primo uomo, 
dalli parola flCHt die >n aauacritlo significa primo ; allri da DVK ro$$o, perchè i ar- 
reni di Asia sono rossicci. (V. Gius. Flav., Autichita Giud. 8, 8). (Masoki). 

(b) Questa interpretazione iu data a questo testo da R. Jchudà '/iijugk, celeberrimo 
grammatico, nativo di Fez, e che fiori nel secolo H, ed esso poscia fu seguito da altri («di 
Kim'lii, Lessico, radice *1"1). Nel Talmud di babilonia (Sanhedrin. fog. i07 6 e 108 a) *p«' 
pasi la parola *1"V — lauto nel senso di (giudizio) della radice ?*,•»/ — quanto nel tento 
«li pi (fodero) della radice j"0 — considerando il corpo verso lo spirito come il Mero 
«Ila spada — 

Quanto alle parole JtMP OT?1 ilKC VtT Vffl — « E saranno i tuoi giorni 
fVn/O e Vfnt' anni : anche secondo A barbane!, lignificano una limitazione nella vita, come 
•lire il Munk ; m;i generarm elo sono iuterprcute come un termine perentorio dato allora d» 
Dio agli uomini, prima di punirli col diluiti». — Anche Onkelos traduce; — KJ3*IT jCW 

ììsuv ok ] % w fvyi n«c pr? — (Mamwo. 

(e) Secondo il Sccm-Tob e l' h lindi, lo «xopu principale di questo capitolo è V iataT* 
prelazione di questo %erso — O^KH m;3 TU O'H^KPI '33 WT1 - Pretermesso il 
Xidras (v.Jalkut) che spiega questo QVl*?lt nel senio di Mtt^ioli ; tutti i commentatori so» 0 
• oneordi che le parole ÈD^n^Kp *33 — significano uomini di un grado superiore o 
Im za fisica, o per morale periésioiiauiento. Alcuni spiegano OTi^Kn ^««O ' discendenti ai 
Selli, e D"tKn *J3 — i discendenti cori otti di Caino. (MAioai). 
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CAPITOLO XV. 



D¥J o 3¥* — Quantunque queste due radici siano dif- 
ferenti, hanno, come sai, il medesimo significalo in tutte le loro 
forme di coniugazione (i). E un omonimo che talvolta ha il 
senso di alarti e star ritto (2) p. es.: «= pimo innK djwvii 

« òi fermò sua sorella da lontano. (Esodo, 2 , ij (3) - pK WO 
« S/anno (con loro) t re oe/Ja /erro. (Salmi ,2 , 2) — D'2¥J « Cef- 
fono e *i /erwarono. (iVum. 46 , 27) — e talvolta ha quello di essere 
s/aòtfe, permanente. Tutte le volte che questa parola è usata ri- 
guardo al Creatore, ha quest' ultimo senso; p. es.: TI nm 

3K) « ^ «eco ti 5i0fiore «/ara a/ dt sopra dt fai. f'Gen. 28 , 43/, 
essendo stabile e permanente al di sopra di quella, ossia, al 
di sopra della scala, un' estremità della quale è nel cielo e 
V altra è sulla terra, e nella quale si lanciano (4) e salgono 
quelli che salgono, a fine di percepire quello che è al di so- 
pra necessariamente (5); poiché è stabile e permanente sul- 
la cima della scala. É chiaro del resto che, se io dico qui 
al di sopra di quella, è secondo I' allegoria che fu usata (6). = 
l messaggieri di Dio sono i profeti (7), cosi chiamati chiaramen- 
te (in questi versi) : TW1 « E mandò un messaggiero. [Num. 
20 , 46) — JO H yOQWl « Un messaggiero del signore sali da 
Ghilgal.(Giud.^ t h). È quanto giustamente fu detto salivano e 
discendevano, (ossia, mettendo) il verbo salire prima del verbo 
discendere ! poiché (il profeta), dopo esser salito ed avere 
raggiunti alcuni gradi della scala, discende poscia con ciò 
che apprese per guidare gli abitanti della terra ed istruirli, il 
che é indicato dal verbo discendere, come abbiamo spiega- 
to. (8). 

Ritorno al nostro soggetto, cioè, che (in questo testo), 
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Significa stabile, perpetua, permanente, non lo stare ritto come 
un corpo. Nello stesso senso altresì (bisogna spiegare questo 

verso): TOT! Ijf rDVJI « Starai sulla rupe [Esodo, 33 , 2<) (9). poj_ 

chè già comprendesti che e "tOJf hanno a questo riguar- 
do il medesimo senso (10), ed in fatti Iddio disse: 10p ' USI 
mrO "ìlifTI UV T}&7 « Ecco io sto là dinanzi a te s^fo ru p e j n 

'Horeb. (ivi, 47, 46) (14). 
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NOTE AL C AP1TOLO XV. 



(1) Neil' Ibn-Tihbon : OrWlOt? — (Maroni). 

(2) Il vero senso del verbo DVJ o Dlf* è fermarsi, trattenersi in nn 
luogo, breve o lungo tempo, e di ciò sono innumerevoli gli esempi. (Mar). 

(3) La parola DVPrfl è irregolare della 7. conjugazione, invece ai 

^fW? ' v * Kim'hi, Lessico, radice W (Maroni). 

(4) Neil' Ibn-Tibbon : rfjj» «0 rT5Jp 13) cioè, chiunque vo- 
glia innalzarsi alla percezione dell' Essere supremo. (Maroni). 

(5) Il senso è : quello c ^ è ntcessariamenU in allo, C essere assoluto 
e necessario. (Munk). 

(6) L' autore vuol dire che, traducendo la parola V*?y al di sopra di 
quella, e ponendo Iddio, in certo modo, ir. un rapporto locale e materiale 
colla scala, non fece che mettere questa parola in armonia col senso let- 
terale del testo, senz' aver riguardo all' allegoria che vi è contenuta ; poi- 
ché la cima della scala signiGca la sfera supesiore posta in moto dal primo 
motore, o Dio, che dicesi allegoricemente stare al disopra di quella. V. il 
cap. 70 di questa prima parte. (Munk). 

(7) Bisogna , dice I* autore, prendere qui la parola *JK*?0 (angiolo) 
nel suo senso primitivo di messaqqiere (a). (Munk). 

(8) V. cap. 40. (Munk). 

(9) L' autore vede in questo verso un abusione alla continua con- 
templazione di Dio da Mose. V. il cap. seguente sulla parola "lljf (Munk). 

(10) Vuol dire che i due verbi si usano figuratamente per indicare u- 
na cosa stabile e che non può perire. (Munk). 

(a) Il nome ^K^O è un omonimo, il cui senso primitivo è veramente messaggiere, 
amhascittdore, né si trova usato, in questo senso, nella Scrittura, te n M parlando di uomini 
distinti mandali da persone insigni «1 incaricati di missioni importanti ed alte. Fu poi usato 
metaforicamente per indicare gli angioli ; p. es. : — 'n "^J»*}0 HNVtS'ì — t-a trovò un 
angiolo del Signore, (Gen. 16, 7), o per indicare i profeti, come nell' esempio che cita 
I' autore, il quale, veramente, vuol dire, che le parole — Q'n"?:* * » »n si devono 

inteitdere nel senso di angioli di Dio, ma di vrofeti. Si usa anche talvolta la parola "1X^0 > 
per indicare certi fenomeni che si verificano nella natura, cagionando bene o male agli' uomi- 
ni, e rlie quindi sono considerati come voluti da Dio, per «lare premio o castigo agli uomini 
stessi ; p. es. : — V3K*?2 TìVy — « Fa suoi meni i venti. (Salmi. 104, 4) — 

Din 'DK^O n/TWD - « Una turba di messi nefasti. (Salmi. 78, 49) - *|K^C1 
13 n:3K — « Va messo crudele sarà mandato contro di lui (Proo.il , H) — 

ossia, sarà colpito da grave sciagura. Finalmente la virtù è chiamata P**^ "IK^O — m<l- 
sajgiere patrocinatore; p. es.: - -]*So V*>$ V 0X - « Se vi è per lui u n 

messo patrocinatore, cioè se vi è ui suo livore qualche su i opera bujua. V. quest'opera, par- 
t« 3. cap. t> — (UAfcWj). u 
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(11) Con quest' ultimo esempio, r autore vuol provare che il verbo 
, po9to in rapporto col sostantivo rupe forma un' allegoria rap- 
presentante la permanenza dell' azione di Dio nell' universe e della sua 
inspirazione comunicantesi a Mose; e da ciò si deduce ehe nel verso citato 
di sopra, la parola , posta in rapporto col medesimo sostantivo, debba 
formare un' allegoria analoga. Qui è lo spirito di Dio che penetra Mose ; 
là è l' intelligenza di Mose che si unisce a Dio, mediante la contempla- 
zione. (Munk). 



CAPITOLO XVI. 



(La parola) TBT è un om onimo che significa primiera- 
mente rupe(\); p. es.: "ìllO H OHI « Batterai la rupe (Esodo, i7 
6), poi (in generale) pietra àura, come la pietra focaja ( w 2); 
p. es. : Ony fìOTn « Dei coltelli di pietra (3). (Giosuè.? , V ; ed 
in fine è il nome della miniera da cui si scava il minerale; 
p. es. : OrOVn TIV ÌD'3n « Mirate alla roccia (o alla miniera) 
da cui foste scavati. (Isaia, 51 , \). Neil' ultimo senso questo no- 
me fu usato figuratamente per (indicare) la sorgente ed il 
principio di ogni cosa ; e perciò (il profeta), dopo aver detto: 
DrQVn "ÌÌV ItO'Dn (mirate alla roccia da cui foste scavati], ag- 
giunge: 03 DHlDK ÌOOH « Mirate ad Abraham vostro pa- 
dre. (Ivi, v. 2;, come se si spiegasse dicendo : • La roccia da 
• cui foste tratti è Abraham vostro padre, e voi quindi do- 
« vete camminare sulle sue tracce, abbracciare la sua reli- 
« gione ed adottare i suoi costumi; poiché è d 1 uopo che la 
« natura della miniera si trovi in ciò che ne fu scavato. 

É in quesf ultimo senso che Dio fu chiamalo rupe 
perchè è il principio e la causa efficiente di tutto ciò che è 
fuori di lui (4). Fu detto, p. es. : ItyO DW1 TOH « La ru- 
pe ! è perfetta t opera sua. (Deut. 32 , i) — HPfl TT? 1 « Dimen- 
ticasti la rupe che ti generò. (Ivi, v. ÌSJ — D~O0 D"ll¥ « La loro 
rupe li vendette. (Ivi, v. 30) — WÌT7K3 W J'KI « Non vi è rupe 
come il nostro Dio. (Sam. I. ■ 2 , 2/ — DWÌJJ H¥ « Rupe eterna (5) 
(Cosi le parole) : W V KttJl « Starai sulla rupe. (Esodo, 
33,2; (significano): Appoggiati ed insisti su questa considera- 
zione, che Dio è il principio (di ogni cosa), poiché quivi è 
r ingresso per cui entrerai sino a lui, come spiegammo ri- 
guardo alle parole *fiN DlpO PUH « Ecco un luogo presso di me. — 
(IviJ. (6). 

48 
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NOTE AL CAPITOLO XVI. 



(1) Letteralmente : monte (a). Per monte sembra che V autore in- 
tenda qui un' alla rupe, un monte formato da uno scoglio. S' egli non lo 
dice esplicitamente, è perchè crede farsi abbastanza comprendere coli' e- 
sempio citato. (Munk). 

(21 Neil Ibn-Tibbon, mancano queste ultime parole e dicesi solo : — 

nvp p« Dir «ini — (Maroni) 

(3) 11 Kim hi, nel suo Lessico, alla radice Din , spiega come il nostro 
autore: coltelli di pietra o pietre taglienti; ma egli stesso, alla radice HV 
e nel suo commento a Giosuè, segue 1' opinione degli altri commentatori 
che spiegano DH11T HOTn coltelli taglienti, e prendendo la parola D'"Wf 

nel senso di taglio; p. es. : — ftln W D*BT1 ?)K « Tu anche tinte- 
grasti ti taglio della sua spada. (Salmi, 89 , L3J, e come traduce Jonathan 
ben Uziel : — pfì^H JV?OtN — ed anche secondo R. Levi ben Ghere- 
scion fbj trattasi di coltelli d" acciajo. V. il suo commento a Giosuè. Le 
6tesse discordi ouinioni si trovano per la spiegazione del verso m&¥ npfll 
IV (Esodo, 4 , 25) ; ma in questo verso la maggior parte dei commenta- 
tori spiegano la parola 1¥ selce. Veramente era costume degli antichi di 
tagliare con pietre dure, ed Erodoto narra che gli antichi Egiziani scanna- 
vano i loro sacri6zj con pietre duro taglienti. (Maroni) 

(4) La parola "fly è applicata a Dio, anche per traslato di H¥ nel 
senso di rupe, primieramente perchè è forte e potente ; 2° perchè si man- 
tiene perpetuamente ; 3° perchè è difesa e rifugio di quelli che fidano in 
lui, (come la parola WO) — (Maroni). 

(5) La parola è spiegala da alcuni commentatori del senso di 
asib e quindi OWlJf ")ì¥, etemo asib (v. Luzzato ivi). (Maroni). 

(6) V. cap. 8. (Munk). 

(a) Anche Ibn-Tibbon (rotare : "Ifin Dfff KVTÌ — (Ma«<wi). 

(b) R. Le\i ben Gherescion, delio pure Ralbagli o R.Levi da Bainola* ° »*" 
gnolo, perchè nalito di questa città in Provetta, fu figlio di una figlia del celebre NaMuanide 
e nacque nel 4288. Egli fu niedico, interprete e grande filosofo, e commentò la Scrittura, « 
opere di Aristotile e molti libri d' Ihn-Roschd. Scrisse altre opere filosofiche, tra le q»*'' ■ 
celebre il 'n PlCn^C , che tratta filosoficamente dell' immortalità dell' anima, della scia- 
la di Dio e della sua Provvidenza j opera che fu molto censurata, poiché vi si sostieue 1' eter- 
nità della materia. (Mammi). 
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CAPITOLO XVII. 



Non si deve credere che sol la scienza metafisica sia stata 
scarsamente comunicata al popolo, poiché la stessa cosa avven- 
. ne della maggior parte della scienza fisica (i) e già più volte ab- 
biamo citate queste parole: D'JBO f»WO flCyOD « Me si 

f spiegherà; il Maasé Berescith a due persone (<2). E ciò facevano non 
solo i teologi (3). ma anche i filosofi; ed anche i savi pagani della 
antichità si espsimevano sui principj delie cose in un modo oscu- 
ro ed enigmatico. Cosi Platone (4) ed altri prima di lui chiama- 
vano la materia la femmina eia forma il maschio (5) » Tu sai che 
i principj degli esseri che nascono e periscono sono tre: la mate- 
ria, la forma e la privazione particolare (6), che è sempre congiun- 
ta alla materia, poiché se questa non fosse accompagnata dalla 
priva sione, non le sopravverrebbe la forma ed è in questa guisa che 
la privazione fa parte dei principj. Quando viene la forma quel- 
la privazione (particolare), ossia, la privazione di quella cosa 
sopravvenuta, cessa, e si aggiunge alla materia un' altra priva- 
zione, e cosi sempre, come ciò è spiegato nella fisica (7). Che se 
quelli (8) che non avevano nulla a perdere spiegandosi chiara- 
mente, si servirono, nelf insegnamento, di nomi presi nel senso 
figurato ed usarono delle immagini; tanto più sarà d' uopo che 
noi, uomini della religione, evitiamo di dire con chiarezza delle 
cose onde sia difficile pel popolo I" intelligenza, o (riguardo alle 
quali) si creda la verità in un senso contrario a quello che noi in- 
tendiamo. È necessario ben penetrarsi anche di ciò. 



NOTE AL CAPITOLO XVIf 



pi] L' autore avendo teste spiegata la parola liy nel senso di princi- 
pio delle tose, il che appartiene alla tìsica, crede dover rammentale che i 
soggetti della fisica furono anch essi, come quelli della metafisica, pre- 
sentati con delle metafore. Questo sembra essere lo scopo di questo piccolo 
capitolo, onde l' autore interrompe le i>ue spiegazioni delle parole omoni- 
me. (Mcnk). # 

(2) L' autore dice in vari luoghi delle sue opere talmudiche e nella 
introduzione di quest' opera, che il JVKWO niPJJOè la fisica. V. intro- 
duzione. (Munk). 

(3) Letteralmente: i savi della Legge o della religione rivelata (a). 
Colle parole arabe T^n^K V autore intende dire i Teologi, i 
Dottori di tutte le selte religiose fbj. (Munkj. 

(4) V. Pief n. 45, 6 (Maboni). 

(ò) Le espressioni di maschio e di femmina che si trovano qua e là 
presso i fteoplatonici fcj, come anche presso i Gnostici (d) non sono pre- 

* 

(a) Cosi nelT Hin-TiM*™ *?¥K — (Mahom). 

(tj Etologia (discorso o scienza di Dio), sigiùfica trienza relativa a Dio ed alle co«e 
divine. I preci davano il nome di teologi a quelli, U» « k»0 poeti che parlayauo degli Dei 
e dell' origine delle cose. Si conoscevano i teologi, non la teologia. Fu Aristotile che ne lece 
una scienza, una delle tre scienze speculative: Teologia, nialeinalica e fisica (v.Metaf, lih. H 
rap.6). Òia la teologia si può distinguere in positiva, naturale e razionate. La positiva, è 
fondala sulla rivelazione, aopra una tradizione consacrata, su dei lesti positivi, ed ha |>er og- 
getto, m n solo la natura e gli attributi di Dio, ma anche i doveri che gii uomini hanno verso Io- 
dio. La naturale è una scienza che dimostra ciò che aflcrnia, ed ha per oggetto 1' esistenza 

di Dio, i suoi .-.llriluli, le conseguenze di quegli allrihuli riguardo agli altri esseri, e la con 
iuiazione dei li errori contrari alla vera idea di Dio. Essa non la opposizione alla positiva, mi 
solo cerca dimosirare i dogmi rivelali. La rai onale, invite, reta la critica in seno alla ri- 
velazione, analizza, commenta, nega, spiega, secondo le conviene, i lesti sacri, i monumenti e 
le tradizioni su cui riposa 1' insegnamento religioso. (Ma*0!U). 

(e) Rcoplatonica chiamossi la scuola cccletica di Alessandria (nel 3. secolo dell' E.V. ) 
perette vi prevalevano le dottrine di Platone, modificate ed ariicchte con quel clic di meglio 
avevano le tradizioni orfiche (I), pitagoriche, egiziache, or iemali ed il cristianesimo. Eccleti- 
smo dicevasi la nuova mauiera di filosolare inlrodotlasi verso il principio dell' E. V. in Ale»- 
randria ; quella, cioè, di non atlenersi ad alcuna sella, ma scegliere da tutte quel die vi si 
trovasse tfi più ragione vide. Questa scuola chiamasi eccletica da eccleigein, scegliere. (Marosi) 

(d) Gnosticismo (da <,w,s>, scienza superiore e misteriosa) significa quel complesso di 
dottrine aeroinalit he die furono professine da un gran numero di scuòle surle nei primi secoli 
dell' E.V. L' origine del inosticismoe posta d' ordinario al principio del 2. secolo; ma il 
ISitolas (v, Introd. no» -19 f.) ed il Baur (teologo protestante nato in Germania nel 1792) ri- 

(4) Orfeo di Trac'a, che Cicerone (De natura Deorum) sospettò non essere giam- 
mai esistito, visse, secondo la cronologia mitologica, 1330 anni av.l' E. V. , 330 av. O- 
mero, ed è rappresentato come uno degli Argonaut . Come porta filosofo, o, come dtee il 
t irò (Scienza nuova), poeta teologo, insegnò ai greci V umanità e ne modificò la reli- 
gione ed i costumi, tanto che dissero: i suoi versi ammansare le tigri e muover le quer- 
ce. CI' inni orfici erano molto brevi ed eleganti quanto i canti d' Omero, ma ora non 
abb amo più alcuna sua opera autentica. I versi eh* portano il suo nome sono apo- 
crifi. (Maroni). 
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cisamenleqnelle di cui si serve Platone Por indicare la materia, egli usa 
ha le altre, le parole nutrice, madre esimili ; ed invece la Torma, ossia, 
il principio intelligente o la ragione è presentata da lui come il padre dal- 
l' universo. — V. il Timeo (v. cap. 72, nota 4 a), pag. 49 a, 28 a et pas- 



tina tergente, cioè,, all' Essenismo v. cap, 32, u. 42 a.) 
Cosa erano uli Esseni ? Essi comminano una delle 



guardano il gnosticismo ed il Kahhalismo come due produzioni che rimontano ad una 

Ire nelle [rome impropriamente le 



chiama Giuseppe lo storico (v.pref. n. 12 a (21 ) die furono in Palestina, dal tempo degli Aa- 
lo av. 1' E.V.), »no alla caduU del tempio; cioè Seducei, Farisei ed Ksaeni. Il 



niouei (3. secolo av. 1' E.V. ), sino alla caduu del tempi 

Sntlureiaiiio diceva, U felicità esaere nel piacere, chimerica la vita avvenire, mortale 1' anima, 
gli angioli favola, le tradizioni religiose umana invenzione. — I primi capi ne furono Sadocli 
e Baillio», discepoli del Dottore Antigono di Soco, presidente del Sinedrio, il quale insegnava, 
n<m dovere essere il premio lo scopo della nostra obliedicnza a Dio : — 0*^3J?3 VHH 
D^fi *?3p S P30 D">H TIC 0 % t?CTOn — con che voleva ammonire il popolo a 
non porre ogni speranza nel premio terrestre, ma mirare ai beni più sicuri di una vila av- 
venire ; o, meglio, servire Iddio solo per amore e per rispetto : — 03""OUf KìTC 
1*2^ ^'f'i' 1 / *?ìfl3 — Questa sentenza male interpretata, o, come dice il Luzzaio (Lezioni 
di Storia Gtud. pag. 37\ essendo dispiaciuta ad alcune anime deboli e dedite al piacere, non 
capaci di elevarsi all' altezza di tali concetti ; fece nascere il Saduceismn. 1 Saducei non for- 
mavano una setta propriamente detta, poiché non si separavano dalla vita comune della nazio- 
ne e prendevano parte al culto puhhlico. Essi costituivano anzi un partito dello Stalo, e rap- 
presentavano il partito greco già formatosi in Gerusalemme nel tempo della dominazione di 
Antioco Epifane. 

I Farisei, invece, erano i rapprr sentami della religione e dei sentimenti della grande mag- 
gioranza degli Ebrei di Palestina. Non erano una setta, né un partito nella nazione. Etano in 
politica, come oggi si direbbe cou linguaggio moderno onesti patrioti, ed in religione gli orto- 
dossi. Erano i Dottori della Legge, i custodi delle tradizioni, e, per la loro sapienza e per la 
loro virtù, dominavano senza contestazione nelle scuole, continuando 1' opera nazionale e tra- 
endone n consolidandone tutte le conseguenze.il nome di Farisei si fa generalmente derivare 
da separare, e quindi O'fcPVlf). separati, astinenti. Secando il Lucuto fu in prin- 

cipio un nome derisorio introdotto dai Saducei per spargere lo scherno sugli ortodossi, mae- 
stri della religione e della morale, e che erano r espressione fedele dello spirito del Giuda- 
ismo, come si sviluppò dal principio della giudaica restaurazione ; epitelo invalso ptmeia nella 
lmcca del popolo a distinguere gli ortodossi dagli sciamatici ; e che i Dottori aon assunsero 
mai, poiché anche per loro significava, ipocrita. Essi slessi, anzi, parlano con disprezzo dei 
F; risei, cioè, di quei Dottori die degenerati ilalle avite virtù, non cercavano che di rileccarsi 
1' altrui rispetto collo spettacolo di una pietà apparente e di mala fede (v. Talmud di Bab. 
Trat.Sotà, log. 22) ; ned è meraviglia che in mezzo alla dei aderì za generale dei caratteri de- 
gli spiriti, si liovasse qualche individuo realmente fariseo od ipocrita. Ed, in fatti, andie i 
Vangeli, die rappresentano i Dottori della I-egge con colori tanto sfavorevoli, nolano molti 
individui che, all' epoca della nascita del cristianesimo, erano rispettati, non che tra gli Ebrei, 
tra quelli altreai che seguaci della nuova dottrina, più vivamente li combattevano. 

Elia Beuamozeeh opina, invece, die agli Esseni particolarmente si desse il titolo di — 
— separati o tanti, e die il loro istituto Iosa.- identico colla scuola dei Farisei, i 
Dottori o teologi in Israel : e piti particolarmente alla parte più dotta v più santa, quella fra- 
rione che dagli altri si distingueva per 1' austerità della vila e per la subblimilà degli studi 
acromatici. La parola Essen' deriva da k S"uS , che in lingua aramaica significa medico, risa- 
natore o, come si direbbe Tcrape*ita (medico dell' anima). Egli crede che fossero in uno 
Terapeuti (1; e Teosofi 2), e clic i Kablialisli non siano stati che continuatori degli Easeni, i 
quali si perpetuarono, con allro nome, nella scuola del Kabbalismo. V. Benamozegh, Storia de- 



(0 I Terapeuti formavano una setta o associazione ebraica in Egitto. Essi viveva- 
no nella solitudine, dati all' astinenza e alla contemplazione. (Maroni). 

(2/ Teosofìa, (saggezza, scienza di Dio) significa non la scienza che si riferisce a Dio 
come la Teologia, ma quella che ti ne da Dio, senza essere oggetto di una religione po- 
si (iva. Teosofi si dicono quelli che posseggono o pretendono dt possedere questa scienza. 
Aon si deve confondere la teosofia rof m-sticismo in generale. Questo è un fatto che s\ 
manifesta in tutte le epoche sotto diversi aspetti ; la teosofia e un fatto storico che ebbe 
una durata determinata e di mi il misticismo fu solo un elemento. [Maroni). 
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sta. Anche Ibn-Roschd attribuisco a Platone la denominazione della ma- 
teria e della forma collo parole di femmina e maschio. Nel suo Compendio 
dell' Organon (verso la fine del libro della Dimostrazione, corrispondente 
ai;li Ultimi Analitici), parlando dell' inconveniente che presentanole fi- 
gure eie immagini usate nel ragionamento filosofico, cita per esempio 
Platone, il quale dice della materia che è la femmina e della forma che è 
il maschio ; asserzione che è ben lungi dui far comprendere 1 essenza 
della materia. (Munk). 

(6) Cioè, la privazione considerata riguardo ad una forma determina- 
ta fa). (Mi'Nk). 

il) V.la Fisica di Aristotile, lib. 4° cap. 6 e 7; e v.Jfl PH (bj 
cap. 9 (Munk.). 

(8) Cioè, i savi pagani. (Maroni). 

gli K*$eni e Moratti ju've e morale Chrrtirtme, cap. 2. V. sorbe Munk, Patettine, p.5<2, 

e »<.;<. ;M.mo*i>. 

(a) Secondo i peripatetici, qualunque materia ha una (orma, e, quel che e più, una for- 
ma determinala la quale esclude la presenza di qualunque altra l'orma. È m questo senso dir 
Ansimile esige per comporre un essere reale tre cose: primieramente unii materia o, m ikri 
termini ima sostanza contenente in potenza un cerio numero di forme He terminate ; in ir- 
t ondo luogo, una forma attuale ; ed in line, la pritasione di tutte le altre 
(Marosi). 

(bj V.Pref.nota <8, &.(M\*osi) 
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CAPITOLO XVIII. 



* JttJ * 3*9 - Queste tre parole (1) hanno talora il 
senso di toccare, avvicinarsi nello spazio» e talvolta esprimono 
la riunione della scienza colla cosa saputa, (riunione) che è, in 
e rto modo, assomigliata ad un corpo che si avvicina ad un al- 
tro corpo (2). Quanto al senso di 3"ip che è quello dell' avvi- 
cinamento nello spazio, (eccone degli esempi) : 3"lp *11T*0 W 

rUHOT « Ora quando si avvicinò al campo. [Esodo, 32 , \9J — 
anpnPIpfiW E Faraone si avvicinò. (Ivi, 44 , 40/. La parola 

esprime primieramente il porsi in contatto un corpo con un altro 

p. es. : WD MTO « E ne toccò i suoi piedi (Ivi, 4 , 25; — (3) 

'fi a E toccò con quella la mia bocca. (Isaia, 6, 7,' — Il senso primitivo 

di è avanzarsi verso una persona, muoversi verso di lei ; p. es: 
fnlTP'lDK « Giuda si avanzò verso di lui. (Gen. 44, 18/ ]J se- 
condo significato di queste tre parole, esprime un' unione colla 
scienza, un avvicinamento alla percezione, non un avvicinamen- 
to locale. Si usò nel senso di unione coìta scienza dicendo: 
nMt7D DWfl W yti »3 « Poiché il suo giudizio toccò sino al cielo (4) 
(Ger. 51 , 9;. Ed usando np fu detto : ODO wp' Wll 
J13Hpn « £ la causa che sarà troppo difficile per voi, la presente- 
rete a me (Deut. 4,47;. ossia, me la farete sapere. Si è dunque u- 
sato (questo verbo) nel senso di far sapere quel che deve essere 
saputo. Ed usando (?X) fu detto: TDKn DrrDK tTJPI « Abraham si 
avanzò e disse. (Gen. 48, 23y ; poiché egli era allora in uno stato di 
visione e di sopore profetico come si spiegherà (5). (Altrove si 
dice) (6) : ODO pm Wl tfTTM WfiBOl VCD HTn ttffl VX O 

« Poiché que9to popolo misi accostò, mi onoro colla sua bocca e colle sue 
labbra, ed il suo cuore si allontanò da me. (Isaia, 29 , \3J (7). 
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Tutte le volle che si trova nei iibri profetici P espressio- 
ne di c di WJ (applicandosi ad un rapporto) fra Dio ed 
una creatura qualsiasi, ò sempre in quest' ultimo significato (8); 
poiché Dio non è un corpo, come ti sarà dimostrato in que- 
sto trattato, e, per conseguenza, Egli il Supremo, non acco- 
sta nulla, nè si avvicina a nulla, nò alcuna cosa si avvicina 
a lui, nè lo tocca ; poiché escludendo la corporeità, si esclude 
lo spazio, nè si può più trattarsi di avvicinamento, nè di ac- 
cesso, di allontanamento, di riunione, di separazione, di con- 
tatto/ o di successione. Io non credo che tu abbia dubbio (a 
questo riguardo), nè vi sarà per te oscurità nei seguenti ver- 
si (9) : Jl VlOip W Ti anp » // Signor* è vicino a tutti quelli che 

10 invocano. ( Salmi. U5 . **) — jTVDn» DVOK JWp « Essi mostrano 
desiderio di avvicinarsi a Dio, ( Isaia, 58 , 2/ — DUO «9 Wt7H fOip 
« Avvicinarmi a Dio è la mia felicità (Salmi, 73, 28/ — poiché in lutti 
questi passi si tratta di avvicinamento colla scienza, ossia di 
una percezione scientifica, non di un avvicinamento locale. Co- 
si in questi versi: V^K DWp DWK « Iddio vicino a Iw (Deut.i, 
jj HPK « Avvicinati ed ascolta (Ivi 5 , VI) — 7WO 

11 W2T> « Si avvicinerà Mose solo al Signore. (Esodo, 24, %). — Tut- 
tavia, se vuoi intendere nella parola BUJ appi icato a Mosè, che 
poteva avvicinarsi a quel luogo del monte ove discendeva la 
luce, ossia la gloria del Signore; ne hai la facoltà; ma biso- 
gna che tu ti attenga a questo principio che, ovunque fosse 
T individuo, nel centro della terra o alla sommità della nona 
sfera (10), (se ciò fosse possibile) non sarebbe quaggiuso più 
lontano da Dio, nò colassi! più vicino; si (P uomo) è vicino a 
Dio (11) percependolo, e chi lo ignora è lontano da lui. Vi è poi 
a qnesto riguardo nelP avvicinamento e nell 1 allontanamento, u- 
na grande varietà di gradazioni (12), ed in uno dei capitoli di 
questo trattato (13) spiegherò quale è questa superiorità relativa 
nella percezione (della divinità). Quanto a queste parole; «= 

DHi"D « Tocca i monti e fumino (Salmi, 144 , 5,', si vuole 

dire con ciò: Fa loro pervenire il tuo ordine, (il che ancora deve 
intendersi) metaforicamente. = Cosi le parole: 1W 7tf 
« E toccala sua persona. (U). (Giob. \ , òj. significano: Fa scendere 
il tuo flagello sopra di lui. È cosi che in ogni luogo devi considera- 
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re il verbo (toccare), come pure le sue forme derivale, secondo 
il complesso del proposito (15): talvolta si esprime con questo 
verbo il contatto di un corpo con un' altro, e talvolta f unione 
mediante la scienza e la percezione di qualche cosa* perchè chi 
percepisce la cosa che non aveva prima percetta, si avvicina,, a 
cosi dire, ad una cosa che era lontana da lui. Bisogna bene in- 
tendere questo. 



49 
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NOTE AL CAPITOLO XY1II 



(1) Neil" Ihn-Tibbon : nW WW! T?K « Questi tre nomi, e poi 
aggiunge le seguenti parole : n#U31 njPJJI 101*7 D , ossiti, auri- 
ciuamento, toccamente, accostament i. (Maroni). 

(2) Neil* Ibn-Tibbon : U&T7 DBU Tip) HOT V?*01 « come soni* 
gliasse ali avvicinamento di un corpo od un altro, cioè, per 1' uniGcazione 
dell' intelligenza colla cosa inlelletta. V. V Efodi. (Maroni). 

(3) Il verbo nella forma ^^DH , significa: arrivare o fare ar- 
rivare. In questo verso Y autore, seguendo Y opinione della maggior pan 
te dei commentatori, riferisce il verbo al prepuzio : e lo fece arrivare, 
(ossia, lo gittò) ai suoi piedi, che quindi ne furono toccati. 11 Lu zzato in- 
vece, lo riferisce al sangue, « e fece arrivare (il sangue) ai suoi piedi 
Cosi nel passo seguente : *fi JWÌ « (11 serafino) fece arrivare (la 
pietra infuocata) alla mia bocca e con quella la toccò. V. Luzzato, tradu- 
zione del Pentateuco, ed Isaia, 6 , 7(. (Maroni). 

(4) Cioè, il suo giudizio arrivò dinanzi a Dio, (il quale avuta cognizio- 
ne dei peccati di Babilonia, ne decretò il castigo. (Munk). 

(5) V. questa 2 a parte, cap. 21 e part. 2. cap 41 (Munk). 

(6) Neil' lbn-Tibbon : ffU O flp JO ÌOD , cioè, come si 

dedurrà da quel verso. V. I' Efodi. (Maroni). 

(7) L' autore interpreta questo verso come la maggior parte dei com- 
mentatori, leggendo COJ colla Scin, secondo 4a lezione massoretica (v. 

cap 61), che meglio si accorda al complesso del discorso. In 17 mss. ed 
in dieci edizioni leggesi invece colla Sin, verbo che significa stimolare, ed 
il senso del verso sarebl>e : Poiché questo popolo mi serve sofo per altrui 
stimolo, (non per sua spontanea volontà e per amore), ecc. » V. Kim'hi, 
Lessico ed il Vff DnJO (a) e Luzzato, Commento d' Isaia, iv i. (Maroni). 

(8) Cioè, a\ vicinamente alla percezione coli' intelligenza. (MaroniV 

(9) Tutta questa proposizione è espressa dall' Ibn-Tibbon colle pa- 
role seguenti: J) pQHD^ 3tJ>in — (Mahoni). 

(10) Cioè, la sfera più alta. Riguardo al numero delle sfere, v. par- 
te 2. cap. 4. (Munk). 

(11) V. questa 1. part cap. 54. (Maroni). 

(12) Letteralmente: una grandissima lotta di superiorità. (6) (Mina). 

(a) ti *}0 PHJC — * un lavoro critico sopra lulU la Sacra Scrittura, fatto da Salomo- 
ne Noni, mantovano, che finr\ «ulta fine del secolo 46. e nel principi-» del 47. II suo telo P** 
la putita del garro tento ed il suo amore per la sacra critica lo mossero ad intraprendere 4"«- 
|U «"odiosa opera. (M \ROMi). 

(V Neil' Ihn-T.lbon'. flQ n^O*? V IWl nV?l>D - (Ma«OJU). 
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(13) V. ciò che l* autore dice riguardo agli attributi negativi nel ca- 
p. 60 di questa prima parte. (Munii). 

fi 4) Il Luzzato traduce, le sue ossa e la sua carne. Veramente il sen- 
so primitive della parola DVjf è osso ; ina si usa anche nel senso di corpo 
di cui le ossa sono la forza ed il sostegno ; come DVtf iDItf era rubicondo 
il loro corpo. In questo senso è usalo spessissimo dai talmudisti. (Maroni). 

(15) Neil' Ibn-Tibbon : fity i|£ Dì p 0 ^ - (Maroni). 
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CAPITOLO XIX. 



La parola è parola anonima, che nella lingua (e- 
braica), si usa (parlando) di un corpo (1), che entri in un 
altro corpo, in modo di riempirlo; p. es.: «"TTD M*?om « 
riempì il suo secchio. (Gen. 24, \§) — "IC^H N^D « Un pieno Omer (E» 

do, 16, 32, 33; (2); e ciò é frequente. Si usa anche nel sen- 
so di fine e di compimento di un tempo determinato , p. es. : 

ITTy? iTO* llOD'l « Quando ebbe compiuto il suo tempo per partorire 
(Genesi, 25, MJ — DI* Dy^lK Y> « E quando furono compi"* 

i suoi quaranta giorni. (50, 3) Si usa per indicare la perfezione ed 
il più alto grado nel merito, p. es. : fiK TODrin J1K *W1 
'IDI rOlDiin « Egli era pieno di sapienza, di intelligenza e di sciente 

{Re LI, ti) È in questo senso che fu detto: pWT *?D KM 

Ì"11DD « TVifta /o terra è piena dalla sua gloria, (Isaia, 6,3) il che si- 
gnifica, Tutta la terra attesta la sua perfezione, ossia la di- 
mostra (ovunque). E cosi è il senso delle parole: lÒDTT'TOW 

pSTOn nK « Eia gloria del Signore riempi il tabernacolo. [Esodo 40 34). 

Tutte le volle che trovi il verbo JOD riempire^ attribuito a Dio, 
è in questo medesimo significalo; nè si deve credere che vi 
fosse un corpo il quale riempisse uno spazio. Tuttavia se tu 
volessi ammettere che la gloria del Signore significasse la lu- 
ce creata (3), che è sempre chiamata gloria, e che quella ri- 
empisse il tabernacolo, non vi sarebbe in ciò alcun male. 
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NOTE AL CAPITOLO XIX. 



N) Neil' Ibn-Tibbon : DtPJD TH^H »7JD ìrWJT tOTQ OtfH H? 
D^tì HW — (Maroni). 

(2) Abbiamo stampato nel testo iTTIK*? ^O^H K70 {un pieno 'Orner 
per ciascuno), come hanno quasi tatti i mss. arabi ed ebraici, che abbia- 
mo sotto gli occhi, quantunque la citazione sia inesatta. È uno sbaglio di 
memoria che certo bisogna far rimontare all' autore stesso. V. Joseph 
Caspi (a) e P Efodi (6). (MuNfc). 

(3) V. questa prima parte, cap. 40, nota 44. (c) (Munk). 

•tinti savi 




PlDD — inedito. (MAMMl). 

1 ft) Eccole parole dell' Efodi : **>C 'K OH lOK Tri* plDB STT 



inK^ "ìCyn W 'UHI fO 1Cj;n. n (Omer) era una misura di capaciti, per i 

solidi, die come dice la Scrittura (Esodo, \6, 36) era un decimo di Efà (Hfi'K)» lo quale c- 
ra la decima parte del HOJ? "konutr), si calcola che il 'humtr conteneste 500 libre di soli- 
di. Maroni). 

(e) V. cap. 5, nota 22. (Mahohi). 
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CAPITOLO XX. 



La parola DI è un omonimo per indicare P altezza del 
luogo, come pure f altezza del grado, ossia, la maestà, la 
nobiltà e la potenza. Si legge, p. es. : pKH ^JfD TOnn D1H1 
(<) t Ir' arca 5» alzò d in su la terra. (Gen. 7 , che è del pri- 
mo senso. Nel secondo senso, si legge : — Q?D TITO vnonn 
« /ima/sai / e/c//o d infra il popolo. (Salmi, 89 , 20,/ — YXWin W 
Ifijn *]inO « PotcAe ti alzai dati* polvere. (Re 7 16, 2^ (2) - JJP 
D^n "J1TIO ^nìOnn « PoicW V innalzai di mezzo al potalo (Ivi, li 7/ 

Tutte le volte che il verbo 01 si applica a Dio, deve inten- 
dersi in questo secondo senso; p. es.: D7f?K DW1 POTI 

« Innalzati sul cielo 0 Dio! (Salmi, 57 , 6/ 

Cosi KéPJ ha il seqso di altezza di luogo e quello di altezza 
di grado et j aumento di dignità. Si legge p. es. : nel primo 

senso : DiTHOTl « Portarono il loro grano sui 

loro asini. (Gen. 42 , 26;, e vi sono molti altri passi (in cui il 
verbo WM è preso) nel senso di portare e trasportare, per- 
che vi è un innalzamento locale. 

Nel secondo senso si legge: NPJni « Ed il suo re- 

gno sarà innalzato. (Num. 24, 1) , 0KB>*1 O^'l « L% portò e U in- 
nalzò. [Isaia, 63, 9) ; lKfc>Jnn Jfl-IOI « E perchè vi innalzerete. [Num. 
<6, 3). Tutte le volte che il verbo HC^si trova applicato a Dio 
è in quesl* ultimo senso; p. es: JHRfl OfìXP N&rjn « Innalzati 

11 giudice della terra! [Salmi, 94, 2) ; DI HD « Cosi diÉIM 

r Eccelso rd Altissimo. [Isaia, 57, 15) (dove si tratta) di altezza, o 
di maestà e di potenza (3), non di una altezza locale. Forse 
troverai diflicoltà in quello che dico altezza dì grado, di maestà e 
di potenza, e dirai: come puoi .riunire molte idee ad un solo 
significato? (4) Ma (più avanti) (5) ti sarà spiegato che Dio 
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supremo, dagli uomini perfetti che comprendono (il suo esse- 
re), non potrebbe essere qualificato con molti attributi, e che, 
tutti quei numerosi attributi che indicano, la glorificazione (6) 
la potenza, il potere, la perfezione la bontà, e simili, ritorna- 
no tutti ad una sola cosa, e questa è 1' essenza divina, non 
alcuna cosa che sia fuori di quella essenza (7). Avrai più a- 
vanti dei capitoli su dei nomi e sugli attributi (di Dio); ma 
lo scopo del presente capitolo è unicamente (di mostrare) che 
le parole DI e MPJ (applicate a Dio) devono essere intese 
nel senso, non di un altezza locale, ma di un altezza di grado* 
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NOTE AL CAPITOLO XX. 

r 



(1) Quasi tutti i njss. tanto arabi che ebraici, hanno : J"Dfin 
JHNH tyO ; ma la parola rDHH non si trova nel passo che Y autore a- 
veva in pensiero di citare. Qui ancora abbiamo creduto dover riprodur- 
re, nel testo arabo, la citazione, quale sembra essere stata fatta a memo- 
ria dall' autore stesso, sebbene sia erronea. (Munk). 

(2) La citazione Ifì^H *]ÌHO , che si trova nei mss. arabi, come pure 
nelle due versioni ebraiche è erronea. Bisogna leggere "lfijfn JD —(Munk). 

(3) lbn-Tibbon traduce qui, come immediatamente appresso : — 
DÌOOnin^OI rUTìO/WU , altezza digrado, maestà e potenza. (Munì). 

(4) Vale a dire : ad una parola che non dovrebbe avere che un solo 
senso ben determinato, particolarmente quando si applichi a Dio. L'au- 
tore risponde qui, una volta per tutte, ad una obiezione che potrebbe far- 
si anche riguardo a delle spiegazioni eh' egli dà di molti omonimi, e man- 
da ai capitoli nei quali parlerà degli attributi di Dio, i quali, per quanto 
siano numerosi nel lingueggio biblico, non esprimono mai, se non che una 
sola cosa : l' essenza divina. (Munk). 

(5) V. questa prima parte, cap 28. (Maroni). 

(6) Questa parola non trovasi nella versione ebraica d' lbn-Tibbon. 
Ivi leggesi: O/TOH 31tDm nTOHI JY?W11 7171*12X1 DOTTI La po- 
tenza, la grandezza, il potere, la perfezione, la bontà e simili. ) Maroni). 

(7) L' autore vuol dire che, non solo I' uomo non può comprendere 
la divina essenza, nè farsi una chiara idea dei suoi divini attributi ; ma è 
anche assai impropriamente che noi denominiamo attributi le divine per- 
fezioni. In fatti, chi di™ attributo, dice qualità o modo di una sostanza, la 
quale ne riceve modihcazicne o cangiamento nel suo essere ; e talvolta an- 
cora una qualità può non entrare nella natura della sostanza, ma essere 
accidentale o passeggiera ; può, cioè essere e non essere del soggetto, sen- 
za che perda la sua essenza, ed in qualunque modo, la sostanza e I' attri- 
buto sono due cose ben distinte, cioè, V essere ed il modo di essere (v. ca- 
pitolo 50). Iddio invece è atto puro e semplice, unico, immutabile ; nè i suoi 
attributi sono modi e qualità distinte dell'essere ed all' essere inerenti, si 
anzi, perfezioni identiche coli' Essere supremo, a lui esclusive, da Lui in- 
separabili ; o,dirò meglio, sono esse stesse, insieme confiate la divina es- 
senza, poiché tutte, come qui dice 1' autore, ritornano a quella essenza, 
nella quale, non solo si contengono, nel modo più eminente, tutte le per- 
fezioni dell' universo, ma è essa stessa il principio, I' essenza, e, se cosi 
può dirsi, la perfezione della perfezione. È solo per difetto in noi d' infini- 
tà intellettiva virtù, che siamo costretti a considerare la divina, unica, 
semplice, indivisibile, immutabile perfezione di Dio, come divisa in tante 
perfezioni varie e distinte, che col nostro finito linguaggio denominiamo 
impropriamente attributi. Tutto ciò sarà spiegato in vari capitoli di que- 
sto trattato. (Maroni). 
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CAPITOLO XXI. 



(La parola) significa primieramente la stessa cosa che it 
verbo ('abara) significa in arabo (1), e si dice di un corpo 
che si trasporti nello spazio. Indica primieramente (2) il moto 
dell' animale aduna certa disianza diretta (3); p. es. : "DJ? Nini 
DiTJO*? « Ed egli passò dinanzi a loro. fGen. 33 , 3^ — *J£)'? "DJ? 

« Passa dinanzi al popolo. (Esodo, t7 , òj — e molli simili. Fu 
poscia usato figuratamente per (esprimere) il diffondersi i suoni 

nelf aria ; p. es» : njn03 *?ip (4) « Pubblicarono (un bando) 

nel campo ( Esodo, 36 . — TI DJ? UnOpQ JQC OJK W VgCKftì 

« notizia che io odo spatidersi dal popolo del Signore. fSam. I. 2 , 

2ty — (5). Fu anche usata per (indicare) il venire della luce e 
della maestà divina, che i profeti vedevano in una visione profe- 
tica ; p. es.: rr?xn ontrt pa tv b>k twì le^nun nani 

« Ed ecco un forno fumante ed una face ardente che passarono fra quei 

brani. fGen. 45 , M) il che avvenne in una visione profetica, poi- 
ché si dice nel principio del racconto : D"OK *W VDSÌ nOTim 

« Ed un profondo sonno cadde sopra Abram, fv. 1 1) (6). È secondo 

questa metafora che si devono intendere queste parole : vnDJN 
D'IVO p*C « lo passerò nel paese di Egitto. (Esvio, ti, \%) (7), C 
qualunque altro passo simile. Si usa anche parlando di alcuno che 
facendo un'azione qua'siasi, ecceda e passi il limite (convenevo- 
le) ; p. es- : J" « Come un uomo che supn ó il vino, ossia, che 

T abusò (Ger- 23 , 9) (8) «= Talvolta ancora si usa (parlando) 
di uno che passi dinanzi ad una meta (che si era proposta), e si 
diriga verso un altra meta ed un altro termine, p. es. : HT 1 Nini 
"TVDJfiT? *¥nn « Egli scagliò la freccia per farla passare (oltre). fSam. 
J. 20 , 36; (9). É secondo questo senso figuralo che, per mio av- 
viso, si devono intendere queste parole : 100 *>y n "113^1 « Il 
Signore passò dinanzi alla sua faccia. (Esodo, 34 , e riferendosi il 
20 
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pronome suffisso in VJS a Dio (10)- E anche ciò che ammisero 
i Dottori, cioè, che si riferisca a| Dio (H). Sebbene essi 
dicano qtiesto tra varie Aggadoth (o spiegazioni allegoriche), 
che qui non sarebbe il loro luogo, vi è tuttavia qualche cosa 
che avvalora la nostra opinione. Cosi riferendosi a Dio il 
pronome suffisso in VJ£) la spiegazione del suddetto passo, 
secondo mi sembra, sarebbe questa : che Mosè aveva richiesta 
una certa percezione, cioè, quella che fu indicala colf espres- 
sione veder la faccia in queste parole : !K"T IO *JD1 « Ma la 
mia faccia non potrebbe essere veduta. (Esodo, 3i , 23,' e che gli fu 

promessa una percezione inferiore a quella che aveva doman- 
data, cioè quella che fu indicata coli' espressone vedere per 
di dietro, in queste parole : H1T1H ntf rvmi « Mi vedrai per di 
dietro fivij. Già chiamammo la tua attenzione su questo sog- 
getto nel nnn rara (12), e qui si vuol dire (13) che Dio gli 
celò quella percezione indicata colla parola D'Jfì faccia, e lo 
fece passare verso un' altra cosa, ossia verso la conoscenza 
delle azioni attribuite a Dio, e che sono considerate quai nu- 
merosi attributi, e come spiegheremo (14). E dicendo gli ce- 
lò, intendo dire che quella percezione è celata ed innacessi bi- 
le per la stessa sua natura, e che qualunque uomo perfetto, 
il quale (avendo la sua intelligenza raggiunto quel che è nel- 
la sua natura di percepire) desiderasse poscia un' altra per- 
cezione più profonda (15), vedrebbe affievolirsi la sua perce- 
zione, o anche perdersi (16), come sarà spiegato in uno dei 
capitoli di questo trattato (17), se pur non fosse assistito da 

un soccorso divino, come Dio disse: r W *W "p.V 

« Ti coprirò colla mia mano sinché io sia passato (Esodo, 33 , 22/ 

Quanto alla parafrasi (caldaica), fece qui quel che fa a- 
bitualmente in questo genere di cose (18); poiché tutte le 
volto che trovi, come attribuita a Dio, una cosa che sia mac- 
chiala di corporeità e di ciò che è proprio dei corpi, suppone 
T omissione dell' annesso (19), ed attribuisce la relazione a 
qualche cosa sottintesa che è V annesso (del nome) di Dio (20) 
Cosi, p. es.: (il parafraste) traduce le parole: Vty 3W 'H TOTH 
« Ed ecco il Siynore stava aldi sopra. (Gen. 28, 13,.' — colle parole : tf")p* 
TìVTy "V\PO TH « Ed ceco la ghia del Signore stava pronta al di sopra ; c 



i 
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COSÌ le pnrole : JÌW TtJ^y» « C/tc il Signor e riguardi fra me c te 
//vi, 31 , 19) |e traduce: Tl*| *OD»0 "JD» « C/mj /a parola del signo- 
re riguardi. È cosi che egli procede nella sua interpretazione ; e cosi 
fece in queste parole; VJS TI Ity) (traducendo)- H mimi 
JOpi »mfi« WnTOW « JW il Signore fece passare la sua maestà 
dinanzi alla sua faccia e grido , onde la cosa che passò fu indubi- 
tatamente , secondo lui, una cosa creata. II pronome in 
la sua faccia, lo riferisce a Mosè, nostro Maestro, per cui le 
parole : VJ9 ^ (dinanzi alla sua faccia) , significano in sua pre- 
senza i'° dinanzi a lui), come in questo passo : V Hruon IDjfni 
Vjfl « Il presente passò dinanzi a lui. (Gen. 32. 22/ e q iesta pu- 
re è una buona e plausibile interpretazione. Confermano la 
spiegazione di Onkelos, il proselito queste parole della Scrit- 
tura : HDD "DIO « # quando passerà la mia gloria {Esodo 
32, 22;, colle quali parole si dice chiaramente, che ciò che 
doveva passare era una cosa attribuita a Dio, non la sua es- 
senza (che sia il suo nome glorificato!), ed è di quella gloria 
che avrebbe detto HflBJ 1J? « Sin che io sia passato (ivi). — 

*Jfl *>P 71 « Ed il signore passò dinanzi alla sua faccia. 

E se fosse assolutamente necessario supporre un annes- 
so sottinteso, (come fa sempre Onkelos, ammettendo come, 
(cosa) sottintesa, talora la gloria, talora la nj03> 0 Maes- 
tà, talora la parola (divina), (secondo che conviene) a cia- 
scun passo; noi pure ammetteremmo qui, come annesso sot- 
tinteso, la parola ^lp voce che vi sarebbe virtualmente (nel 
suddetto passo) : Hlpl 71 *?1p -qjn « E la voce del si- 

gnore passò dinanzi a lui e gridò. Già abbiamo spiegato che la 
lingua (ebraica) usa il verbo I2y passare, parlando della vo- 
ce ; per esempio : HjnOD *?1p rV3JPl « Pubblicarono un bando nel 
campo (letteralmente: fecero passare una voce). Sarebbe stata 
dunque (nel nostro passo) la voce che avrebbe gridato; nè 
devi trovare strano che il grido si attribuisca alla voce, poi- 
ché si usano precisamente le stesse espressioni parlando della 
parola di Dio diretta a Mosè ; p. es. : "DIO *7ipn pWì 

« Udì la voce che gli parlava, f Auro 7 , 89/ Come dunque il 
verbo W parlare f u attribuito alla voce, cosi il verbo Hip 
gridare, chiamare, f u attribuito alla voce. Una cosa simile si tro- 
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va espressamente (nella Scrittura), ossia, che sono espressa- 
mente attribuiti alla voce i verbi "OT dire e mpn gridare . p . 
es. : *Op« HO TDK1 «np TOH ^ip « Una voce disse : proclama e fu 
risposto cixa piodameiò ? ( Isaia. 40 , 1). Bisognerebbe dunque, se- 
condo questa elissi spiegare cosi (questo passo) ; Una voce, per 

ordine di Dio, passò dinanzi a lui e gridò : Signore ì Signore! e la 
ripetizione della parola Signore è per (rafforzare) il vocativo 
(essendo Iddio quello a cui é diretta la chiamata) come (si 
trova altrove) Mosè ! Mose ! = Abraham ! Abraham ! «=* An- 
che questa è una interpretazione buonissima- 

Nè troverai strano che unr argomento tanto profondo 
e tanto difficile, sia suscettivo di tante diverse interpre- 
tazioni ; poiché in ciò non è alcun inconveniente per quello 
che qui trattiamo» Tu sei dunque libero di scegliere quella opinione 
che tu voriai: (potrai ammettere), o che tutto quel maestoso spet- 
tacolo fosse veramente una visione profetica, e che tutti gli sforzi 
(di Mosè) (21) tendessero a delle percezioni intellettuali, (onde) 
quello che cercò, quello che gli fu ricusalo e quello che percepì 
fossero tutti egualmente intellettuali, senza 1' intervento di alcun 
senso, come abbiamo spiegato in principio ; o che vi fosse nello 
stesso tempo una percezione per mezzo del senso della vista, 
ma che avesse per oggetto una cosa creata, vedendo la qua- 
le si ottenesse il perfezionamento della percezione intellettu- 
ale, come interpretò Onkelos, (se pur non sia atata quella vi- 
sione stessa, per mezzo della vista, una visione profetica (22) 
come si legge di Abraham : 13n3J^KB>KTfi^l|etf Tttnruni 

« Ed ecco un forno fumante ed una face ardente che passarono fra quei 

brani); 0 , finalmente, che vi fosse anche con ciò una perce- 
zione per mezzo del senso dell' udito, e che ciò che passò 
dinanzi a lui fosse la voce, e fosse, anche indubilatala- 
mente una cosa creata. Scegli dunque quella opinione che 
v uoi, poiché T unico scopo che io ho è, che tu non creda che 
il verbo abbia qui lo stesso significato di (nel te- 

sto): QJPn HEh « Passa dinanzi al popolo. (Esodo, 17 , òj. — 

Poiché Dio (eh' Egli sia esaltato !) non è un corpo, e non si po- 
trebbe attribuirgli il moto; nè si può dunque dire eh' Egli passò, 
secondo il significato primitivo (di questa parola) nella lingua. 
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NOTE AL CAPITOLO XXI. 



(1) Neil' Ibn TibbonMicesi solo: MJD N1H IWmn W# 

oìpoa *iu pnm — (Mabom). 

(2) Nelle edizioni della versione d' Ibn-Tihbon leggesi : innjn "lp^l 
Sarebbe meglio leggere |WK*lfl , come hanno molti mss. (Munk). 

(3) Vale a dire : il moto diretto, o in linea reità, che fa V animale per 
trasportarsi ad un luogo che trovisi ad una certa distanza. [Mi nk. — 
Agg. eCorrez.). 

(4) Letteralmente : Fecero passare una voce nel campo. Onkelos tra- 
duce come è il vero senso: — hT!D n^JtyO — Pubblicar cno un bando. 

(Maroni). 

(5) Letteralmente: la voce che il popolo del Signore fa passare, cioè la . 
notizia che divulga e ripete. Cosi in J onathan : |*12"U3 — secondo la qua- 
le spiegazione il nome OJf sarebbe soggetto del verbo DH'DJfQ — Altri 
considerano soggetto di D'TDjflD il pronome Df>N e traducono : la noti- 
zia che voi fate passare (allontanale) il popolo del Signore ; cioè, colla vo- 
stra condotta allontanate dal Tabernacolo il popolo del Signore. (Maroni). 

(6) Cosi spiegano quasi tutti i co mmentatori la parola HOTUI (pro- 
fondo sonno). 11 Luzzato, invece, interpreta sempre sopore; e veramente 
dal passo della Genesi (2 , 21) : HOTìr» DWK 71 Wl 
come osserva anche il celebre Wessely (aj, pare che la parola HOTUI 
non indichi un sonno profondo e più profondo di , poiché è posto 
nOTTH prima di 7(P"Ì — 11 verbo DT1 ■ «no significa propriamente 
dormire, ma restare stordito e fuori di sentimento, per qualunque causa 
straordinaria, onde 1 uomo, pur vegliando, resta come assopito. Quindi 
è che questo verbo non trovasi conjugato che passivamente 7Jf£tf ; p. 
es.: CUPI D"Ttf lOHl « Egli era sbalordito e stanco. (Giudici, 4 , 31), 
cioè : Sisara era sbalordito per 1' esito della battagl ia, e per la pauradi 
essere inseguito : egli era stanco e fuori di se : Ttf D*TU *JK1 
nVlK *3D1 OD « Ed io caddi sbalordito sulla mia faccia col viso a terra. 
(Daniel 10 9), cioè, Daniel cadde sbalordito ed in estasi a quella visione, 
e come 'dice prima: HD '3 "WJ tf?l i"Wn mrUH H*non n*ONl 
nD »rnV|f *01 *]SrU Hini « Vidi gusta grande visione 
e non restò in me forza alcuna, ed il mio bel colore si mutò in ismoi'to e non 

(a) Natati Hyres Waitel (Hartwig Wesseley) , crleb c Rabbino 'ti Amburgo, contempo- 
raneo di Mendelsshon (v.cap. 25). a cui era intimo amico; fu grande filosofo, poeta commen- 
tatore. Gli acquistarono ftrau lama le sue opere e le ine Distinzioni ipVVUjn) «*• ,mom ." 
mi. Le *uc opere più celebri sono : i. ^iyj Distintone di alcuni sinonimi ; 2-^33^ j M 
Commento di Abolii ; 3. Traduzione tedesca dell' Ecclesiastico ; 4. l'o« sie varici 5. Commento 
del Pentateuco, inedito, eccettuato il Levitico e parte della GtucH. ;M.\aoitiJ. 
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ritenni alcun vigore, (v. 8.). Cosi 0TV1 « Si coricò sbalordito, per la 

burrasca e pel rimorso della sua disobbedienza ; nè potrebbe supporsi che 
Giona dormisse in mezzo a tanto pericolo, ed, in fatti, il capitano gli disse: 
D"1"U *p HO , poiché veramente non dormiva. É dunque, in questo sen- 
so che deve intendersi; nOTìH , e nel nostro versoi rf^fìi HO"nnì 
D"ON deve tradursi : Uno sbalordimento cadde sopra Abram, ossia, per- 
dette il sentimento, sorpreso dell' estasi. (MaRuni). 

(9) Vuol dire: come la luce e la maestà divina non era veduta che 
dall' immaginazione dei profeti in profetica visione, cosi in questo 
verso non deve intendersi nella parola ^/VO^I che Iddio realmente pas- 
sasse ; anzi, neppure che dovesse vedersi il passare in profetica visione, 
ma deve interpretarsi, che in quella terribile notte Iddio avrebbe ordina- 
to I' eccidio degli Egiziani. V. I Efodi e Scem-Tob, V, anche L uzzato, AR~ 
stadel, (Esodo, 12, 12). (Maroni). 

(8] L' autore, scegliendo questo esempio, trascurò il senso gramma- 
ticale del testo, poiché il soggetto del vei bo 1"DJ/ è J" (il vino); ma egli 
considerava le parole citate come equivalenti alle parule seguenti : 
come uomo che bevve del vino oltre misura (a). 

(9) Secondo la maggior parte dei commentatori, il pronome suffisso 
di WDjfrD si riferisce al nome *¥n cioè, scagliò la freccia con forza in 
guisa che passasse al di là del luogo dove Irovavasi il giovinetto, o al di 
là della pietra pìKH pN) che avevano destinala come bersaglio. (Mar ). 

(10) Il senso letterale della frase: VJO , è in questo verso VJjfl! 
'dinanzi a lui, riferendosi il suffisso a Mosè e come pure traduce Onkelos 
WIDK — V. in fine di questo capitolo. (Maroni). 

(H) L' autore sembra alludere ad un passo talmudico del trattato 
rOlPH (fog. 17 6), dove R. Johanan spiega questo passo bibblico in 
questo senso, che Dio celò la sutt faccia: * * * N"tp*1 VJO *jjf TI *Xt3B*\ 
1[Cf!S ITWD e\ttyrW "10*70 pnv Y* — Benché questa spiegazione 
sia ben lontana da quella che dà il Maimonide, gli serve a mostrare che 
gli antichi Dottori consideravano il suffisso VJO come riferito a Dio. (Munk) 

(12) Lib. 1. Trat. minH HIDV cap 1. § 10 (Munk). 
13) Cioè, nel verso: Wfi ^ H HDjW (Munk). 

(14) V. cap. 54. (Munk). 

(15) Letteralmente: dietro di quella, ossia, oltre di quella che per- 
ccpi fbj. (Munk). 

(16) 1 due traduttori ebrei tradussero il verbo arabo *p»T , colla pa- 
rola rilO* (morrà) ; ma non sembra, in alcun modo, che 1' autore voglia 
dire che !' uomo, cercando di percepire ciò che gli è inacessibile, si espon- 
ga alla morte. (Munk). 

(17) V cap. 32. (Munk). 

« 

(a) E questo veramente il senso, rioè : mini uomo linto dal vino ; ed anche secondo 
il «ignifìcalo dato dall'autore a V^SP V. I* Efodi, [IWabOM). 

- (b) Cori neVL' Ibn-Tibbon : rmnKI - (Malvai). 
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(48) Cioè, cerca di allontanare dalla sua parafrasi tutte quelle es- 
pressioni che potrebbero, come che sia, menomaro l' idea della perfezio- 
ne di Dio. V. Lnzzato, Filoxenus ("tf 3f!tf) pari. 1 , Parag. 3. (Mar). 

(19) Per annesso, s intende una parola che ha la forma di costrutto 
ossia, che è seguita da un genitivo. (Munk). 

(20) Cioè, ad una cosa che è determinata dal nome di Dio posto al 
genitivo. (Munk). 

(24) Neil" Ibn-Tibbon, deve leggersi niTTJWnm non fì^DH^nnì 
come hanno alcuno edizioni. La versione di Al- Harizi, che ha 
V?D è qui vuota di senso. (Munk). 

(22) L' autore vuol dire che, anche ammet tendo 1' intervento del 
senso della vista, non è necessario che Mose abbia veduto realmente, in 
qualche fenomeno creato, il riflesso della divina ma està, poiché tutto ciò 
può non essere stato che una visione, e che non e sistesse se non nella 
immaginazione esaltata di Mose. (Munk). 
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CAPITOLO XXII 



II verbo nella lingua ebraica, significa venire, dicen- 
dosi delf animale che si avanza verso un luogo qualsiasi o 
verso un altro individuo ; p. es. : = nO")03 "]TIK « Venne 

tuo fratello con inganno. ( Genesi. 27 , 35; — Si applica anche allo 

entrare dell' animale in un luogo; p. es.: = nrVDH tpV Wì 
« Giusefye entrò in casa, (Ivi, 43 , 26^ — pKH 7K ltOH |0 
« Quando entrerete net paese. (Esodo, 12, 2iV (1). Mo questo ver- 
bo fu anche usato metaforicamente (per) indicare ! avvenimento 
di una cosa che non sia un corpo, per esempio : ==• NU* O 

(( Affinchè quando avverrà quello che, dicesti ti possiamo 
onorare. (Giudici. 43, \~) — yty 1*0* I^KO « Delk cose che ti 
accadranno. (Isaia, 47,13.; e si giunse sino ad usarlo parlando 
di alcune privazioni (2) ; p. es. : = 3D HT) « Ed avvenne il 
male. (Giobbe, 30 . 26; — ?D8 K3»l « Ed avvenne oscurità. (Ivi). 
E secondo questa metafora, onde (questo verbo) fu applicato 
a ciò che non è corpo, fu pure usalo parlando del Creatore 
(eh' egli sia glorificato!), o per (indicare) il verificarsi del- 
la sua parola, o il venire f apparizione della sua Maestà. =* 
Conforme questa metafora fu detto : 3W -pK «3 OJK mn 

ìtytì « Ecco io vengo a te in una densa nube- (Esodo, 19 p %) — 'fi 
)2 83 "ìfc" « Poiché il Signore, Dio d Israel entra per quella. 

(Ezech. 44 , 2; ; ed in tutti i passi, come questi, s 1 indica il 
venire della sua Maestà. (Nel passo): = TDK Pi K3t 

*]qjJ D'BTlp a // Signore mio Dio verrà ; tutti i san/i saranno con te. 

(Zach. 14, 5;, (s 1 indica) 1' adempimento della sua parola o 
(3) F effettuazione delle sue promesse che fece mediante i 
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suoi profeti, ed è, ciò che esprime colle parole: tutti i santi 
saranno con te. É come se dicesse : « Allora avverrà (si ef- 
fettuerà) la promessa del Signore mio Dio, fatta mediante 
tutti i santi che sono con te » dirigendo la parola ad Is- 
raele (4). 



Il 
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NOTE AL CAPITOLO XXII. 



(1) I sensi del X*Q , nella lingua ebraica sono molti e vari ; ma l' a- 
More mirò principalmente al senso metaforico, por dare il significato del- 
la parola quando è applicata a Dio. 

Il senso primitivo di questo verbo è, veramente, come dice V auto- 
re, venire ; ed allora è costrutto colla particella , o colla prefissa ; e 
talvolta anche colle particelle 1p o ; p. es. : )Ml « E venite 
a me. (Gen. 45.48) — yf} *0 DVH »D « Poiché oggi viene alla città 

(Som. I - 9 42) - IOTI HO TSi « Sin qui verrai. (Giobbe, 38 , 44) — 

DJTJff? tO KtPOJN « E Amassà venne dinanzi a loro. (Som. //. - 20 , 8), 

0 coila n sutfissa in luogo della prefissa, p. es. : PDHi'D D'IOH 
« Venuti in Egitto Talvolta si usa nel senso di giungere, arrivare, ed è 
costrutto ugualmente, come nel primo senso, con *)tf o la prefissa, *W o 

, p. es, : *0 K*7 "ijrt « Ma non arrivo ai tre. (Sam. //- 23 

4») — noni» DISK « Quando Abram giunse in Egitto. (Gen. 42. 
4 i ; ma quando significa entrare, che è il secondo senso indicato qui dal- 

1 aulore, è sempre costrutto colla 3 ; p. es. ; DO IDI njHD DÌO O 

« Quando Faraone, t suoi carri ecc. entrarono nel mare. (Esodo, 45,49) 

»*"QpJ1 N31 « Gli entra nella palma eia trafora. (Isaia, 36, 6). Quin- 

dici! verso che I' autore citò per il secondo senso, cioè nel senso di entra- 
re è piuttosto del significato di venire o giungere e dovrebbe tradursi : 
« Giuseppe essendo venuto (o giunto) a casa ; cosi : J^Nil 1KDfi O 
« Quando arriverete al paese. (Maroni). 1 

(2) La parola araba DV (P 1 - DD1JM) corrisponde al termine aristo- 
telico privazione, che indica il non essere, o la negazione di quello che è 
positivamente. Cosi nel passo biblico citato dall' autore, il male e V o- 
scuriia non sono chela negazione del bene e della luce. (Munì). 

(3) Nelle due traduzioni ebraiche ""10V?D (cioè). (Munk). 

(4) L'autore vuol dire, che il suffisso in ""jOy , si riferisce al popolo 
d Israel, e che è a lui che il profeta Zaccaria rivolge la paróla (a). Ibn- 
Tibbon traduce : D'WD , (che parlavano ad Israel), il che è 
un errore. (Munk). 

• * 

(a) Jonad,™ traduce : rPCJ? VfflPTp M^K Ti «MW « Si rivelerà il Signor, 
mto Dtù ; flirti i santi sono con lui. I co : nmenlalori interpretando la parola tyttni3 , net 
wnso ai angioli, come Jonathan, spiegano -|T-2J? riferito ad brael. (Mammi). ' 
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CAPITOLO XXIII. 



I verbo è contrario al verbo Rtt (1). Fu usnto qursto 
verbo(parlando)diun corpo, il quale esca da un luogo in cui 
passava (per andare) verso un altro luogo, tanto se quel corpo 
sia un essere animato o inanimato ; p. e s. : •wrrnK 1WP OH 
« Essi erano usciti dalla città (Gen M.i)\VH Wfn O * Qualora esca 
fuori un fuoco. (Esodo, 22 , oj (2). E fu usato metaforicamente (par- 
lando) dell' apparizione di una cosa che non sia un corpo ; p. es: 
*pOìl 'DO « Dacché la parola fu uscita dalla bocca ' del rt>] 

(Ester, 7 , SJ ; PDWI «V* O « Perché uscirà t affare della regina 
{Ivi. 4. 27/ , ossia, la cosa si divulgherà (3). min KVH pnfO O 
« Poiché da Sion uscirà ammaestramento. (Isaia, 2 , 3J (J^y Cosi, (in 
questo verso) : pKPì V HIP IPOi'TI « // so/e usci su//a ferra. fGew 
29 , 23;, dove si parla dell' apparizione della luce (5). 

E in questo senso metaforico che il verbo HIP deve intender- 
si tutte le volte che è attribuito apio ; p. es. : iDipOD KVV UrtlTl 
« Ecco il Signore esce dal suo luogo (Isaia, 26 , %\), (ossia), la sua pa- 
rola, che ora ci ò occulta, sta per manifestarsi. Qui si vuol par- 
lare della nascita di cose che non hanno ancora esistilo ; poiché 
tutto quello che avviene per suo volere è attribuito alla sua paro- 
la (6); p. es. : VQ nTQI ItPJN OW 71 « / cieli 
furono fatti colla parola del Signore e con un soffio della sua bocca ogni loro 

schiera, (Sai, 33 , 6/, (il che si dice) a somiglianza degli atti chee- 
manano dai re, i quali per trasmettere la loro volontà usano co- 
me strumento la parola (7). Ma Egli, l 1 Altissimo, non ha bisogno 
di strumento per agire ; la sua azione anzi (avviene) per la sua 
sola volontà, ned ha neppur bisogno di parola (8), come sarà 
spiegato (9). E come si usò metaforicamente il verbo per 
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(indicare) la manifestazione di un atto qualsiasi cheemani da Lui 
(come abbiamo spiegalo), e che fu detto : 101pDD HVV *n PUH 
cosi si usò il verbo (ritornare), per (indicare) la cessazio- 
ne di quel!' alto secondo la (divina) volontà, e si disse : — *f?X 
♦Dipo 7K rOlCK « Andrò e tornerò al mio luogo. (Osea, 5, \5J, il c he si 

gnifìca che la divina Maestà, la quale era in mezzo di noi, si di- 
partirà da noi, e, per conseguenza, la divina Provvidenza ci verrà 
meno, come Iddio, minacciandoci, disse : TOH DHD Ufi Vnnoni 

« Nasconderò la mia faccia da loro ed essi diverranno altrui preda- 
(Dm. 34, ilj t poiché quando la Provvidenza vien meno (ali 1 uo- 
mo), egli è abbandonato a se stesso, e resta bersaglio a tutto 
quello che, per caso, possa sopraggiungergli, talmente che la sua 
felicità e la sua sciagura dipendano dal caso. Quanto è terribile 
questa minaccia I Ed essa fu espressa con quelle parole: » 

pip*nn 'Dipo 7k rowK y?x (io). 
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NOTE AL CAPITOLO XXffl. 



(1) NelK Ibn-Tibbon : rW3H nj» iTJWn K¥* — L' autore vuol 
dire, che il verbo usare, è contrario al verbo K13 , quando è usato 
nel senso di entrare* (Maroni). 

(2) Ecco il passo compiuto : « Quando esca fuori un fuoco, e trovi dei 
a pruni, e ne resti consumata una bica, o la biada, e (danneggiato) il cam- 
« po ; pagherà chi accese quel fuoco. 0 Questa legge suppone 1' uso che, 
hanno in alcuni luoghi, di debbiare, cioè, abbruciare sul terreno legni, 
sterpi e le erbe secche, per ingrassarlo; ed è assai facile, che il fuoco esca 
da un campo all' altro e cagioni gravi danni, se non fi ha grande cura di 
circoscrivere, il fuoco stesso (Maroni). 

(3) Le parole (arabe) "H£53 fla trasmissione 0 la divulgazione 
della cosa) furono tradotte, nella versione ebraica d' Ibn-Tibbon : — 
mven . la trasmissione dell' ordine, ed in quella di Al'-Harizi : — 
*pon JìlVO DVp /' esecuzione dell ordine del re. Secondo questa versio- 
ne, Mairaonide avrebbe intese le parole 707011 "DI nel senso di ordine 
concernente la regina (a). — Noi crediamo che i due traduttori si siano in - 
gannati dando qui alla parola (araba) ")ON il senso di comando, ordine. 
Questa parola significa semplicemente cosa, affare. Il senso che abbiamo 
dato a quel verso è più semplice e più naturale, ed è senza dubbio in que- 
sto senso, che Maimonidc lo intese, ed è pure nello stesso senso che questo 
passo fu interpretato da Rascì fbj t Aben Esdra (c) ed altri commenta- 
tori. (Munk). 

(4) Qui la parola min è nel senso di insegnamento, com' è il signi- 
ficato primitivo del verbo HT , e come dicesi pure (ivi, 4,40) "DI tyQV 

muy uhtjh min man dhd ^29 n - « udite ia parola 

del signore, voi Capi di Sodoma, porgete orecchio ali ammaestramento del 
nostro Dio, popolo di Gomorra. V. Luzzato, Commento, ivi. (Maroni). 

(5) In questa frase è usato tutto il contrario di N"G — Le paro- 
le N¥' CIX'D indicano Io spuntare del sole, che sembra uscire sul no- 
stro emisfero ; e BWH IO significa il tramontare del sole che sembra 
entrare e nascondersi sotto l'orizzonte. (Maroni). 

(6) Il nostro autore vuol dire, avere egli interpretato il verso 71 TUrì 
ÌOIpODilW « il manifestarsi della parola di Dio, perchè ogni fatto che 
avvenga per volere di Dio è attribuito alla sua parola, e come è scritto: 

DW 71 7TÙ « / cieli furono falli colla parola di Dio. (Sai. 33 , 6)^ 

fa; 7£o.i nella parafrasi caldaica: KfWO rìTU OriK - (Mauoiti). 

(b) V. Introdnxione, not* 49, a. (Mahowi). ' 

(c) Ab?n-Eadra, nativo di Tuledo in Ispagna fu genero di R.Jehuda Levita (V. cap. 40 
not» 2) ed uno dei più distinti Scrittori degli Ebrei nel leroio \7. \ aleute interprete, teologo, 
medico, filosofo, matematico, astronomo, poeta- Visse aum 75. (Masoii). 
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In altri termini : il verbo KV* applicato a Dio signiGca che la divina vo- 
lontà va ad essere eseguita. Cosi : DHVO *prO iW 'JK Io esco in mez- 
zo olF Egitto, a cui segue : POI E morrà ogni primogenito — 
Dnn D'IDI DrT?3l TI « // Signore uscirà e combatterà contro quella 
gente. fZach. U , 3; — "pjf W*? fìKV 1 « 7u f sci in di/esa d*7 /uo 
popolo. [Aba ; 3 , 13) (Maroni). 

(7) Letteralmente: lo strumento dei quali, per trasmettere la loro vo- 
lontà e la parola (a). (MunkJ. 

(8) Le due versioni ebraiche hanno: 1131 V? JW — La parola 
V? manca in molti mss. della versione d' Ibn-Tibbon. (Munk). 

(9) V. cap. 65: (Munk). 

(10) Jonathan, per non attribuire a Dio Y andare ed il tornare tra- 
duce : p^DKl — V. cap. 21. (Maroni). 

(a) Coti nei!' Ibn.Tibbon:*l3-inD3*in VS^TO OJT^S "CK - (Maiion.) 
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CAPITOLO XXIV. 



Il verbo "ftfl andare, camminare è pur esso tra quelli che 
si applicano ad alcuni moti particolari dell' animale (1); p. 

es. : ÌDTT? *^?n 3pjW « Giacobbe andò pel sur, cammino, (Gen. 32 , 

v — e molti simili. Questa parola fu poi usata metaforicamente 
per (indicare) il dilatamento dei corpi che sono più sottili dei 
corpi degli animali ; p. es. : "11DT11 *)V?H VH D'DHI « Z,e acgue 
afidat-ono scemando. (Gen. 8 , 5/ (2) — fnnK *]>lnì « E fuoco 
scorreva a terra. (Esvdo, 9 , 23,/ (3). — Poscia fu usato (in gene- 
rale) per dire che una cosa si spande e si manifesta, quando 
anche questa cosa non sia corpo; p. es. : = "p* BTUD Wp 
« la sua voce si diffonderà come (striscia) il serpente. (Ger. 46, 22; 

(4). Cosi in queste parole : p3 "pnno DWX TI *?)p « La voce 
del Signore Iddio diffondentesi nel giardino. (Gen. 3 , &) , è alla VOCC 

che si applica la parola *f?nfìO diffondentesi (5). 

È in questo senso metaforico che il verbo *pri deve es- 
sere inteso tutte le volte che si riferisce a Dio, ossia, (avendo 
riguardo a quello) che si dice metaforicamente di ciò che non 
è corpo, o si applichi alla diffusione della parola divina (6) o 
al ritrarsi della Provvidenza, simile a ciò -che, nell 1 animale è 
(detto) : scostarsi da una cosa, e che 1' animale fa coli 1 atto 
del camminare. Come dunque il ritrarsi della Provvidenza fu 
indicato colf espressione di nascondere la faccia in queste pa- 
' role : "VHDK VlDfl *3J*0 « Ed io nasconderò la mia /accia. (Oc- 
ut. 34 » \8J, cosi fu indicato col verbo *pH (camminare, andare) 
preso nel senso di scostarsi da una cosa ; p. es. : 
'OlpO « Andrò e tornerò al mio luogo (Osea, 5,15/ 

Quanto a questo passo: — *p*l DD.71 HV1 « L ira del 
Signore si accese contro di loro e partì. {Num. 42 , 9J, comprende am- 
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bcdue i significati (7), ossia, il senso del ritrarsi della Prov- 
videnza, indicato coir espressione di scostarsi, partire, e quello 
della diffusione della parola (divina) che si rivela e si mani- 
festa, voglio dire, che fu f ira che andò e si estese verso, loro 
due (8), per la qual cosa ella (Miriam) divenne lebbrosa, (bianca) 
come la neve. (Ivi, v. 10). . 



Cosi si usa metaforicamente il verbo *pn per dire cam- 
minare nella buona via (o avere una buona condotta) senza 
che si tratti punto del moto di un corpo ; p. es. : VDVQ iWni 
« E camminerai nelle sue vie. {Deut. 28 , 9J — ÌD^fì D3*iY?K TT nnK 
« Dietro il Signore, vostro Dio andrete. (Ivi. 4 3 , k) — 71 IhtO rWJI Xf? 
* Venite, camminiamo nella luce del signore. (Isaia. 2 , 5J (9). 




NOTE AL CAPITOLO XXIV. 



(1 ) I! verbo sanifica rwo/o c/e// animale da nn luogo all' altro, tan- 
to andare che venire, coinè il verbo *OD . che talvolta significa uemre, tal- 
volta andare; p. ?s. : — plITIO "p13 "pH « Andò in viaggio lontano. 
fProv. 7 , 19,/ — HD^Jl « Kewife e camminiamj. (Isaia, 2, 5/. For- 
se perciò I' autore disse alcuni moti particolari. (Maroni). 

(2) Il verbo "pfl , nel verso : lIDni "lV?n W . non significa vera- 
mente dilatarsi. Questo verbo congiunto a qualunque altro verbo, partico- 
larmente al gerundio, Forma una locuzione particolare, la quale, insieme 
all' idea dell' azione espressa da quel verbo, esprime pure I' idea del pro- 
cedere, de] prolungare, del durare tanto o quanto. I azione specificata da 
quel verbo, come direbbesi in italiano: andar leggendo, andar scrivendo 
e simili, quindi — IlDITÌ TDH VTì « Andarono scemando (o mancando; 
(Gen. 8,5;— *pn pHFI D'OH IDtf 1 « £0 a«/ue ancfo- 
rono ritirandosi d in su la terra (ivi, ivi, 3) — "|1^n D""OK J/D'ì 
PDJ^n « Altram parti (di la) ed andò munendosi verso mezzodì (Ivi, 12 , 
9>J — n&Ppi TV?n •jmfc" T "J^m « £a po/e»sa degli Israeliti an- 
dò facendosi più forte. (Giud, 4, 24,' — INO p?ni "plri « ^In^atta fa- 
cendosi oltremodo forte. (Esodo 19, 19/ — *pin Va lucendo. (Prov. 
4. 4 8) e molli simili. Meglio provava il passo seguente: D*OH 
nDro? « Le acque scorsero intorno all' altare. (He 7.-48, 357 . 
(Maroni). 

(3) Con queste» passo 1' autore vuol provare che il verbo *pn si usa. 
non stilo per indicare lo scorrere delle acque , ma anche il dila- 
tarsi «lei fuoco. Cosi : ÌDPiT DH'fl*? VfìO « Dalla sua bocca escono vam- 
pe. (Giob. 41 . 41) — JYITin p3 ny?nnO K*n « Esso (il fuoco) scor- 
reva tra le ' Hajoth (Ezech. 1 , 43). La voce ^Hni è irregolare; come 

nel passo: pK3 ^Hfl WOT (Salmi, 73, 9) - Neil' uno e nell 1 al- 
tro dovrebbe leggersi "]V?nn — (Maroni). 

(4) Cosi è tradotto questo passo dal Munk ; e nella parafrasi caldaica 
di Ionathan : pni J1TQ pilTÌ ^ip'J ?p — Ma il Kim'hi e lutti i 
commentatori, interpretano: La sua voce si diffonderà (lontano) come il 
fischio del serpente. Parlasi dell' Egitto assalito da Nabucodònosor. Se- 
condo i commentatori il pronome suffisso in JY?lp è riferito all' Egitto ; ed 
invece secondo Jonathan significa, il tintinnio delle armi dell' invasore. 

Come si v ede, f aulore. indicando I' omonimia di "pH , comincia dal 
suo senso quando è applicato al moto dei corpi animati, poi parla del suo 
senso quando è applicato a corpi più leggieri come 1" acqua ed il fuoco, ed 
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in fine quando è applicato a ciò che non è corpo ; per quindi intepretare 
quei passi in cui è applicato a Dio V. I' Efodi. (Maroni) 

(5) Letteralmente : É della voce che fu detto *pnnO [diffnndentesi). 
V autore vuol dire che non si deve credere essere la parola "pìlDO rife- 
rita a Dio, passeggiarne nel giardino, fa) (Munk) 

(6) L' Ibo-Tibbon traduce : p^H BfffinrO DK — Al'-Harizi : — 
DC'OPDn *Q*t? DK — I due traduttori intesero (la parola araba) — 
IDtf^tf nel senso di cosa, ma è più probabile che 1' autore usi qui que- 
sta voce nel senso di parola, ordine, comando. (Munk). 

(7) Il verbo *p'1 , che si riferisce al Signore, può anche, secondo 
1* autore riferirsi all' ira f|K — fbj. (Munk). 

(8) Bisogna rammentare che, nel passo citalo, si tratta di Aronne e 
Miriam. Mu.sk). 

(9) L' autore vuol dire, che sebbene in questi ultimi esempi il verbo 
•pH sia applicato all' uomo il quale è suscettivo di moto locale ; non 
puossi tuttavia intendere nel senso di camminare, andare, essendo posto 
in relazione con Dio in questi due versi ; ed essere d" uopo interpretarlo, 
camminare nella buona via, avere una buona condotta ; imitare la perfezio- 
ne di Dio. (Maroni). 

( a) Ossia, che la parola "^HDO •» riferire* a *9ìj5 , come nel passo K^fìJD H^lp 
Srcondo il Nachraanide, il verbo > ne " a KUintt conjugaxione, significa il rivelarsi della 

Maestà del Signore, come, p.es.: 033%"O 'PD^iinm , in quella guisa che il verbo stetto 
nella \ . eotijUgaKionc significa 1' allontanarsi della provvidenza, come spiega 1' autore (v.cap. 
j. recedente in fine, e più avanti questo cap. ) (Maho.vi) 

(h) Jl senso letterale £ che cessò la visione profetica (come nel verso 1tt?l*3 'n *!l*1 
*Ol CCn. 18, 33), )« quindi dicci dopo 10 J^ffll- V, Aben-Lsdra m\ (M^Ki)! 1 
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CAPITOLO XXV. 



E noto che il senso del verbo pfi? è dimorare (4Y p. es: 
*nOO ^fcO \y& Nini « Egli dimorava nel bosco di Afamrè fa). ' (Ge- 
nesi 14 . 13; ; ^*OB" pm W « Ora quando Israel dimorava. (Ivi, 
35 . 22; ; ed è il significato generalmente conosciuto. Dimo- 
rare sanifica : soggiornare permanentemente in un medesi- 
mo lungo (3), poiché quando V animale prolunga il suo sog- 
giorno in un luogo, o comune, o particolare (4), si dice che 
dimora in quel luogo, sebbene certamente, quivi si muova 
(5). Questo verbo si applica metaforicamente a ciò che è i- 
nanimato o, per meglio dire, a qualunqne cosa che resti fis- 
sa e che siasi unita ad altra cosa ; e si usa ugualmente in 
questo caso il verbo (dimorare; q uan do anche ì 1 og. 

getto a cui si è unita quella cosa non sia luogo, nè la co- 
sa un essere animato^ p. es. : = TVfy ì*fy p^n « Che una 

nube dwwri sojra di lui (Giobbe, 3 , 5; ; poiché la nube non è 

certo un essere animato, nè il giorno è un corpo, ma una 
parte del tempo (6). 

È in questo senso metaforico che (questo verbo) fu ap- 
plicalo a Dio, ossia, alla permanenza della sua ruw (ma- 
està) (7), o della sua provvidenza in un qualsiasi luogo, o 
alla Provvidenza che si mostri permanente in una cosa qual- 
sivoglia (8). Fu detto, per esempio: = 7111» ppn« La gloria 

del Signore dimorò ecc. (Esodo. Uj ; "prò « Di- 

moreiò in mezzo ai figli di Israel (Ivi, 29 , 45; ; PUD UDP ptfll « E 
la benevolenza di quello che dimorava nel roveto. (Deut. 33J , 46 (9). 

E tutte le volte che si trova questo verbo attribuito a Dio, 
indica la permanenza della sua ruw in un luogo, ossia, 
della sua luce (che è una cosa) creata, o la permanenza 
della Provvidenza (manifestanlesi) in una cosa qualsiasi, se- 
condo conviene ad ogni passo. 



Digitized by Google 



NOTE AL CAPITOLO XXV. 




(1) Neil Ibn-Tibbon : TOpTì fH&nn N'P iT?On n«T J'JP 

JinK — (Marc.ni) 

(2) Anche il Reggio fa,' traduce : Setta di Manire. e cusi iTUO JT?K 
Se7t>a (/• A/orc. Onkelos e Jonathan traducono "W7*0 , pianura ed il Luz- 

zato, terebinto. Gli antichi, quelli particolarmente dedicati alla pastorizia 
e che vivevano una vita nomade, usavano piantare di questi alberi nelle 
vask pianure dove si fermavano colle loro greggi, al duplice scopo che ser- 
vissero loro come segnali a non ismarrirsi e per ricoverarsi alla loro om* 
Forse fu usata la parola ]T?K nel senso di pianura, perchè nelle pianu 
trovavano generalmente queste piante. V. Rim hi, Lessico e DTWn W 
[*), Luzzató. Commentod Isaia ,1, 20 e 57, 5 e l'DWip pK (v. ca 
lo 27, n. 2). (Maroni). 

(3) Neil' Ibn-Tibbon : Dlp93 , ma nei mss. di quella versione 
e noli' edizione princeps, si legge : DipOS DIpOD lO^H fiTOfin 
frOnn (c). (Munk - Agg e Correz.j. 

(4) V. cap. 8 al principio. (Munk). 

ijP 

(a) Isach Samuel Reggio figli" di Abram, nativo di Gorizia, dove occupò la cattedra di 
Uni Lino Maggiore dopo la morie del padre, fu uno dei più illustri Rabbini del secolo 19. per 
la sua dottrina e Li sua sorprendente erudizione. Scrisse molle opere in lingua ebraica, eoa 
bello e nitido stile, ed alcune in lingua Italiana. Tradusse anche in lingua italiana il Prillate- 
li, n con un suo commento letterale, scritto in ebraico. Fu sempre dominalo da uno spirito dì 
riforma, cln; si manifesta da tutte !<• sue opere, particolarmente nel n*9DDH rO*HD Esam* 
d Ila tradizione, illustrazione del *}*0 • «'I*"**" 0 ' 0 anonimo contro la Legge «•*•- 

b", e che attribuisce a Leon da Modena (1). che. die' egli, simula di confutarlo nel suo PZRV 
P'IN — Negli ultimi anui di sua vita rinunciò alla cattedra di Rabbino, visse privato sino al 
1S5."», nel quale mori settuagenario. (Marom".. 

(l>) Cosi è intitolato il Pentateuco tradotto in tedesco <H celebre Mosè MendrhwJm, 
traduzione accompagnata da un commento ebraico, composto in parte dal filologo Salo* 
mone Duvna. ed in parte dal WcHelj (v. cap. 21. ». 6. a). Mose Mendelsohn nacqne 
in De ssa v, ciltà dell' alla Sassonia, il 10 Settembre 1729. II padre suo, per quantunque 
povero, fu studiosissimo della educazione di Mose e lo |avvio presto sul cammino della 
scienza, inspirandogli una prepolente teudenza alla fìlosolia ; nè 1' interinila, nè U tube- 
ria poterono rallentare la sua assiduità agli studi. A quattordici anni si recò a Berlino, impie- 
galo in un Ihuico, per provvedere alla propria sussistenza ; e quivi protetto dal Gran Rabbino 
di Berlino, David Franche!, continuò i suoi studi, pure in mezzo alle più crudeli privazioni: 
sinché nel ventesimo primo anno della sua vita, In scelto da un ricco fabbricatore di L'crlino 
a Maestro de' suoi figli, e tre anni dopo assunto a suo socio. Ma la «uà più grande lorltma tu 
1' amicizia di I.essing, che fini di svolgere lo spirito filosofico del giovine Memlelssoiin, che po- 
tè Quindi meritare la stima dei più distinti ingegni «lei suo tempo, ed esseie intitolato per il 
suo Fedone il Sociale del secolo 18. e Platone moderno. Mori in el i di :»7 anni. (Mahovi). 

(c) Neil* edizione di Saponella si legge Qip33 "\^T\ Hl^H R1H nrSV.I VIVI 
TIK — (Marosi). 1 1 

(1) Jéhvéà Jrìé da Modena, conosciuto col nome di Leon da Modena, nacque \n 
Venezia il rft 21 Aprii* 1571 da orniti od agiati parenti. Fu yratule predicatore e porta 
òcrissc varie opere e morì in Venezia di anni 70. {Maroni). 
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(5) Nel!' Ibn-Tibbon, sono qui citati idue versi già citati nel princi- 
pio del capitolo. (Maroni). 

(6) L' autore vuol dire essere il senso «li questo verso : che quel gior- 
no sia sempre coper to da oscurità e caligine ; poiché non essendo la nube 
un essere animato, nè il giorno un corpo, non si può intendere il verbo 
piy che nel senso di continuazione e permanenza. — V Y Efodi. (Mar). 

(7) La stessa parola ebraica rU'DC , che significa residenza/e che 
indica la presenza della divina Maestà, deriva dal verbo JX> , in questo 
senso metaforico (fl). (Munk). 

(8) Le parole del testo significano letteralmente : 0 in qualunque 
cosa nella quale la Provvidenza si mostri permanente. Il complesso del pas- 
so significa, che questo verbosi applica alla Maestà edalla Provvidenza 
divina, manifestatesi sopra uno qualsiasi individuo. Ibn-Tibbon aggi un • 
ge la parola nrD&TI (Munii). 

(9) Il primo di questi tre e>em pi si riferisce alla manifestazione della 
rWDi?» il secondo alla Provvidenza divina, che si manifesta su tulio il 
popolo d* Israel, il lei zo sembra doversi riferire alla Provvidenza, che si 
manifesta sopra, un oggetto individuale, ossia sul roveto che, tutto in- 
fiammato non si consumava ; o alla benevolenza divina che Mose, in que- 
sto verso, chiama sulla tribù di Giuseppe. I commentatori veggono gene- 
ralmente, nel terzo esempio, come nel primo, un' allusione alla manifesta- 
zione della nrDl? (6) V. anche Abrabanel (c) nel suo commento sul 
Deuteronomio, u questo verso. (Munk). 

(a) V. c«p. 64. (Murati). 

(b) V. Alistadel (*nn#2), Dei»- 33 » <6. iMam>*i>. 

(t) Don Isacco Aharbancl o Abravanel [ed anche Abrabaucl, figlio a Don Giada, trasse la sua 
origine da una delle più cospicue famiglie di Casliglia, e, secondo aflitraa egli stesso più Mil- 
le nelle sue opere, era della discendenza leale di David. Egli nacque in Lisbona nel 4 437. Idi 
sua educazione In quale si conveniva al florido stalo della sua famiglia ed al suo stmordiiia- m 
ingegno; ed i suoi progressi furono rapidi, Unto nelle sacre lettere, quanto nelle scienze, filo- 
•oli che, economiche, politiche. Salito in rinomanza, sedette tra i consiglieri di Alfonso 5. <• ne 
godette 1' amicizia ; ma alla morte di quel re fu costretto, per salvare la vita a fuggire in 
Castella. Quivi servi otto anni qual ministro delle finanze, Ferdinando ili Castiglia ed Elisali:!, 
la di Aragona ; finche decretata per consiglio di Tnrquemada, V espulsione degli Ebrei dalle 
Spagne - ejjli stesso partì e approdò a Napoli, dove ebbe ospitale accoglienza dal re Ferdinand)» 
4. e dal figlio Alfonso 2. Uopo due anni, invaso il regno di Napoli, riparò con Alfonso in 
Sicilia: e poi morto Allònso, passò in (Jorfu, dove stette un anno; selle in Manopili nella 
Piwlia e sei in Venezia, dove mori in età di li anni. La sua salma fu trasportata e sepolta in 
Padova. Molle sono le sue opere e molti e pregiati i suoi commenti, nei quali apparisce mi 
granile, ingegno, una mente profonda, una vasta erudizione ed un vero possesso delle amichile 
•acre, delia teologia, della storia e delle scienze. (Marosi). 



CAPITOLO XXVI 



Già conosci la loro sentenza (1) relativa a tutte le specie di 
interpretazioni, che si riferiscono a questo soggetto (2), cioè : 

DIN 03 ptC7D H")in HIDT « La Scrittura si espresse secondo il /i»- 

guaggìo degli uomini. Ciò significa che tutto quello che gli uomini 
in generale possono comprendere ed immaginare prontamente 
(3), fu applicato a Dio, che, perciò, fu qualificato con degli epiteti 
indicanti la corporeità, onde indicare che Dio esiste, poiché la 
generalità degli uomini non può concepire I 1 esistenza (4), se 
non particolarmente nei corpi, e tutto quello che non è un corpo 
nò si trova in un corpo non ha per loro esistenza. Così, 
tutto quello che è perfezione per noi, fu attribuito a Dio, per 
indicare eh' egli possiede ogni specie di perfezione senza 
che visi frammischi alcuna imperfezione (5); e tutto quello 
che è concepito dal popolo come una imperfezione, o un 
difetto non gli si attribuisce (a Dio). Perciò non gli si attri- 
buisce, nò mangiare, nè bere, nò sonno (6), nò malattia, nè ingiu- 
stizia, nò alcun altra cosa simile. Ma tutto quello che il popolo 
crede essere una perfezione, gli si attribuisce ; sebbene non sia 
perfezione se non rapporto a noi ; poiché per lui (7), tutte quelle 
cose che noi crediamo essere perfezioni sono una somma imper- 
fezione. Il popolo tuttavia crederebbe attribuire a Dio un' imper- 
fezione immaginando che una perfezione umana potesse man- 
cargli (8). 

Tu sai che il moto fa parte della perfezione dell' animale e 
gli è necessasio per essere perfetto; poiché come ha; d'uopo di 
mangiare e di bere per rimettere ciò che si era dissoluto (9), così 
ha bisogno del moto per dirigersi verso ciò che gli è utile (10) e 
fuggire ciò che gli è nocivo (11). Non vi è differenza fra Y attribui- 
re a Dio il mangiare ed Ubere e T attribuirgli il moto; tuttavia, se- 
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condo il linguaggio degli uomini, ossia, seeondoT immaginazione 
volgare, il dire che Dio mangi e beva sarebbe come attribuirgli 
un imperfezione, mentre il moto non dinoterebbe un 1 imperfezio- 
ne in lui (12), benché non sia se non il bisogno che costringa al 
molo. Fu già dimostrato che tutto quel'o che si muove è indubita- 
tamente di una certa grandezza (13) e divisibile (14); e sarà di- 
mostrato che Iddio non ha una grandezza (15) e per conseguenza 
non ha molo. Nè si potrebbe attribuirgli il riposo; poiché 
non si può attribuire il riposo s«i non a chi abbia per sua 
condizione di muoversi (16> Tutte le parole, dunque, indi- 
canti le diverse specie di movimenti degli animali furono 
usate nel suddetto modo (17), come attributi di Dio, nella stessa 
guisa che gli è attribuita la vita, poiché il moto è un acci- 
dente inerente all' essere animato, nè vi è dubbio che esclu- 
dendo la corporeità, si escludono tulle queste idee di discendere , 
di salire, di camminare, di essere ritto, di arrestarsi, di gira- 
re attorno, di essere seduto, di dimorare, di uscire, di entra- 
re, di passare, ed altre simili- Sarebbe stato superfluo lo 
estendersi lungamente sopra questo soggetto; se non che es- 
sendo questa cosa divenuta abituale agli spiriti volgari (18); 
perciò bisogna darne la spiegazione a quelli che si sono pro- 
posti (di acquistate) la perfezione umana, e di liberarsi di 
questi errori, preconcetti dagli anni dell' infanzia (19), e par- 
larne con qualche ampiezza (20), come noi abbiamo fatto. 
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NOTE AL CAPITOLO XXVI. 

/ 



fi ì Cioè la sentenza degli antichi Rabbini (a). V. Talmud di Babilonia, 
Ti aitalo Jebamoth, log. 71 , a, Babà Messia, log. 3. b et passim. L autore inter- 
rompe qui di nuovo le sue spiegazioni degli omonimi, per parlare del sen- 
so che si deve dare al moto attribuito a Dio. Questo capitolo ed il se- 
guente, che non ne formano che un so o, sin feritone al capitolo prece- 
dente ; poiché è certo in proposito del verbo -p7\ (andare), che I autore 
fu condotto a parlare del moto. (MuNk). 

(9) Cioè al soggetto di cui trattasi qui. L autore vuol parlare degli 
antropomorfismi onde si serve la Sacra Scrittura, parlando di Dio. (Munk). 

(3) Neil' lbn-Tibbon: fWPDn rDTirO - (Maroni). 
4) L' lbn-Tibbon ripete qui le parole nD^nOH ÌT7WO (Maroni). 

(5) Neil' lbn-Tibbon : «T» TBrffl jrOTW J»K1 « tfi W è \n lui 
mancamento o difetto in alcun modo. (Maroni). , , 

(6) Nel verso TI TBW HO? HIV [Destati perche dormi o Stanare). 
{Salmi. 44, 24A non è veramente attribuito il sonno a Dio, ma il senso 
è : Perchè non ci soccorri, come se tu fossi indifferente alle nostre sciali- 
re o non le vedessi, come uno che dorme 1 (v. K<m hi. ivi.) Ed, in Tatti, 
altrove (ivi, 78. 75) dicesi: 71 W'3 TP^ « ?» destossi, quasi dormisse, 
il Signore cioè, dopo aver lungo tempo tollerato longanime il traviamento 
delle dieci tribù, sorse a punirle. (Maroni). 

(7) Neil Ibn-Tibbòn è ripetuta la paro'a — (MuNk). 

(8) Letteralmente : Ma s c*si immaginasseso che una perfezione u- 
mana che manca.-se a Dio, sarebbe per loro una imperfezione riguardo a 

lui. (MuNk). „ _ 

(9) Cioè, che va via colla traspirazione. V il Canone di Avicenna, 

testo arabo, tom. 1 pag. 75, lin. 27 (Munk). , 

(10) Neil' Ibn Tibbon : IFim t> DlDrHK JW , ossia sebbe- 
ne non sia bene assoluto, ma sia, per abitudine, considerato un bene V. 

1' Efodi. (Maroni). Mmm %Mk 

(11) Anche qui l' lbn-Tibbon traduce: «intT HOIP JHH f 0 mj?) 

rtJ13, ossia, fuggire da ciò che stima essere nocivo a lui, sebbene non 
sia male assoluto. (Maroni). 

(12) Letteralmente: il mangiare ed il bere, sarebbero, secondo loro 
un' imperfezione riguardo a Dio, ed il moto non sarebbe una imperfezio- 
ne a suo riguardo. (Munk). 

fa) OnrtU sentenxa .lei Rabbini lignine*, rhe la .Scritturi prlo «li Dio con parole omo- 
nime, che prese nel » uso letterale. potrehlx-ro lar Mipporre in Dio corporeità, per dare se- 
condò la volare inlcllim* un' idea della diviua r^nza mentre i |«ft«l Klg^ 
compreso il leu*. meuLico. L» anime vuol indicare che anche „!. anUchi R ahi io, esclude*. no la 
rorjKireiià di Dio, ed iniei prelavano certe espressioni come lece l autore stesso. V. cap. ó3 e 
46 di questa parte. iMmom). 
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(13) Neil' lbn-Tibbon : p^nnO DM ty3 j^UnO « Tutto ciò 
che si muove è corporeo e divisibile. V. ncta seg (Marini) . 

(14) V. Aristotile, Fisica, libro 8, cap. 5. V. anche quello chi 
lile dice del moto, riguardo all'anima, trattato dell' Ànima, lib. I 

V. più minute spiegazioni nell'introduzione della 2 parie del! > 'iti 
alla 7. Proposizione (a). La versione d lbn-Tibbon sostituisce; «j ». e«i ni 
molti altri passi, la parola DEO , corpo alla parola DDJ? , grandezza, che 
non indica se non il corpo geometrico, ossia, lo spazio circoscritto da dei 
limiti. (Munk). 

(15) Anche qui Ibn Tibbon traduce D^J -- V. la nota prece- 
dente. (Maroni). 

(16) Neil' lbn-Tibbon : jNfljnrT? imfc> »0 — (Maroni). 

(17) Cioè, conformandosi alle idee ed al linguaggio del popolo (Munk) 

(18) A motivo delle idee e delle espressioni a cui il popolo si è abi- 
tuato. (Munk). 

(19) Letteralmente: che loro vengono anticipatamente. Si tratta 
come spiega benissimo Ibn-Falkira (criticando la versione d' lbn-Tibbon 
fbj ) di opinioni preconcette alle quali I' uomo si abbandona del principio 
primari avere riflettuto (V. Morò-ha-Morè, pag. 150 ) (Maroni. 

(20) Cosinoli' lbn-Tibbon: rQmn — (Maroni). 

(lì) Aristotile stesso (r'isica," lil>. i. Cip. 19 parasj. 7) «lice: n I! moto implica la gran 
u tìvrnt ed il tempo implic a il moto. ..... Noi inisuiiatno indifferentemente la grandezza col 

« molo «I il moli» colla grandezza « Kd ancora (ivi. lib. 4. cip. 17, paragr. 2\ Il moto suppo- 
ne la grandezza e il tempo suppone sempre il moto. [M\no*i) 

(h) U Ner.ioue d' lbn-Tibbon dice nH^JH mVnnOn IT-DimCn - iMAROJtl). 



23 
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CAPITOLO XXVII. 



Onkclos il proselito (1) che possedeva perfettamente te 
lingue ebraica e siriaca (2), fece tutti i suoi sforzi per allon- 
tanare la corporeità (di Dio); per la qual cosa tutte le volte 
che la scrittura si serve (parlando di Dio), di un epiteto, che 
potrebbe condurre alla corporeità, lo interpreta secondo il suo 
vero senso. Ogni volta che trova una di quelle parole che in- 
dicano una delle diverse specie di moto, prende il molo nel 
senso di manifestazione, di apparizione di una luce creata, ossia, 
di maestà divina, ovvero (in quello) di Provvidenza- Egli dunque 
traduce: TI TV « Signore discenderà. ( Esodo 49 , 4 \) colle parole 
Ti 11 Signore si manifesterà. — Ti TV1 // Signore discese, (ivi, v. 

20) — colle parole: 'H ^JHNI (ed il Signore si manifestò) e non 
dice T» nrUI (ed il Signore discese!, Cosi HiTlNl tO HTÌK faglio 
scendere dunque e vedere, fGen. 18, 24/, colle parole: = ,V 7JHK 
nnKI JJD (voglio dunque manifestarmi e vedere) (3); ed è quello 

che fa continuamente nella sua parafrasi. 

Ma le parole : HOH2fO *]Dy T)K 'DJK fio discenderò con te 
in Egitto, Gen 46, k), egli le traduce (letteralmente): = 
Dnvo*? "py mrVK *UK — ed è una cosa ben notevole, che 
prova il perfetto talento di questo illustre (4), V eccellenza 
della sua maniera d' interpretare, e quanto esattamente com- 
prendesse le cose ; poiché, con questa traduzione dell' ullimo 
passo), ci fece anche presentire (5) uno dei punti principali 
del Profetismo. Ed ecco come : Nel principio di questo rac- 
conto (ivi, v. 2 e 3), si dice: mmOD 

"DI ZpJT 3pF TOH*! rWTl « Iddio parlò ad Israel in visioni not- 
turne, e disse : Giacobbe. Giacobbe ecc. ( e Dio terminando disse) = 




HOnVO *]DJ^ "OH « Io scenderò con te in Egitto. E siccome 

risulta dal principio del discorso che ciò avvenne in visioni 
notturne, Onkelos non vide alcun male nel tradurre letteral- 
mente le parole che erano state dette in quelle visioni not- 
turne. E ciò con ragione (6); poiché è la relazione della 
cosa che gli era stata detta , non la relazione di un 
fallo accaduto, come (nel passo) : "IH 71 TW « II 

Signore discese sul monte Sinai. (Esodo, \9 , 20,/ — che è la rela- 
zione di un fatto accaduto nel mondo reale (7) ; e perciò 
sostituì P idea- di manifestazione ed allontanò ciò che poteva 
indicare P esistenza di un moto. Ma ciò che riguarda le co- 
" se delP immaginazione, ossia, il racconto di quello che gli e- 
ra stalo detto (a Giacobbe), lo lanciò intatto. È una cosa ben 
notevole. E da ciò tu sei avvertito, esservi una grande dif- 
ferenza dalP essere le parole usate in un sogno o in visioni 
notturne, alP essere usate le parole in una visione ed in una 
apparizione o al dirsi semplicemente : — 1010*71* TI T31 W 
10*0 71 « la parola del Signore fu a me dicendo, o il 

Signore mi disse (8). 

È anche possibile, secondo il mio avviso, che Onkelos 
abbia interpretata qui la parola D\f?K (Dio) nel senso di 
angioli, e che perciò non abbia avuta ripugnanza a dire nel- 
la sua versione : — niTVK R1K « Io scenderò con 
te in Egitto. — Nè deve parer strano che Onkelos abbia po- 
tuto veder qui nella parola D'ftJK un angiolo, benché (P ap- 
parizione) gli dicesse (a Giacobbe) : — T3H »PDK ^KH OJK 
« Io sono Iddio, Dio di tuo padre — poiché le stesse parole 
sono pure usate talvolta da un angiolo. Non vedi come altro- 
ve, dopo aver detto : = 3p^ ÙT7TO D'H^n yO0 TDtW 
'Jjn *1D*0 « L' angiolo di Dio mi disse in sogno : Giacobbe ! ed io 

risposi: eccomi. (Genesi, 31 , \\) — dica nei fine del discorso 
diretto a Giacobbe : — Off nniTO "UPK 7« JV3 *wn OJK 

TU ,l 7 nnj ~\IVX « lo sono il Dio di Beth-El, dove tu corna- 
ci asti un monumento dove nti facesti un voto. ? (Ivi, v. \3J Giacob- 
be otfrì certamente i suoi voli a Dio,non all' angiolo ; ma ciò 
avviene sempre nei discorsi dei profeti, cioè, che riferendo le paro- 
le dette loro daiP angiolo in nome di Dio. si esprimono come 
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se fosse Dio stesso che loro parlasse. In tutti i passi (di que- 
sta specie) è un annesso sottinteso (9), come se avesse detto: 
« Io sono (il Mandalo del) Dio di tuo padre, che ti apparve 
in Beth-E), e simili. Riguardo alla profezia ed ai suoi diversi 
gradi, come pure riguardo agli angioli, sarà ancora più lar- 
gamente parlato, secondo lo scopo di questo trattato. 
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NOTE AL CAPITOLO XXVII. 



(1) V. Introduzione, nota 49 , f. (Maroni). 

(2) Riguardo all' uso della parola *«3NHD , per indicare insieme i due 
principali dialetti aramaici il caldaico ed il siriaco (a), vedi la mia edi- 
zione del commento di R. Tan'bum sul libro di Habacuc (6) (nel Tomo 12 
della Bib. di Cahen), pag. 99 , n. 14. L' autore parla in questo capitolo 
delle perifrasi usate da Onkelos nella sua celebre versione caldaica del 
Pentateuco, per evitare gli antropomorfismi relativi al moto. (Munii). 

(3) La maggior parte dei mss. arabi ed ebraici hanno 'tTlKl ; alcuni 
banno [UNI , come, in fallirsi trova nelle nostre edizioni della parafrasi 
di Onkelos. (MuNk). 

(4) Neil Jbn-Tibbon: p^H Ht (Maroni;. 
(6) Letteralmente : ci aprì. (MuNft). 

(6) Nel testo arabo: rvniHN ÌH) , letteralmente : ed è il vero, 
ossia, che Onkelos età nel vero facendo cosi. Ibn-Tibbon tradusse : 
POSH "N£)D , il che non dò un senso giusto. La parola *ì)£JD è superflua 
Al- Harizi tradusse meglio : pDjm nONÌl MlfTI (Munk). 

(7) Letteralmente : la descrizione o relazione di quello che avven- 
ne nelle cose esistenti. L' autore vuol dire: siccome si trattava qui di un 
fatto reale, non di parole pronunziate in una visione notturna. Onkelos, 

(a) Ibti-Tibbon traduce : n'O^KHI n^3J?n PS^S - Per •JlTID syriaco, i rab- 
bini arabi intendevano la lingua dei Targuniim, o il caldaico, E in intesto «eneo die 1' autore 
dice die Onkelos possedeva perfettamente la lingua ebraica e sitiaca. K.Jehttda TIa-T>evi 'v. 
eap. 40, n.2) dice cliiaranienie nel suo Kuzrati ? clte il siriaco èia lingua dei Caldei, e Beniamino 
di.l'udela ( i ) narra die i monaci siri parlano la lingua del Targuni. «istilla da ciò, die non si face- 
va alcuna distinzione tra il caldaico ed il siriaco, (guanto ai Caldei, deli i pi intieramente nella 
bibbia O^tVS 'Kasdini) (mutatasi poscia la & in derivavano da (Ke»sed; figlio di niH3 
(Na'horJ e dimorarono prima sulla spiaggie del Mar Nero e poi al sud di Babilonia, dove 
fondarono I' impero ben nolo e lamoao. — V. D'C^S V^H , 2. pag. 52 , ed Q>* 
mpC*? , Geo. 22, 22 (2 .(Masom . " \ ,h » e* 

(b) K.'l'an'. tim (Oinjfl '")) liglio di Giuseppe, Gerosolumitano, d' incerta epoca : ma 
senza dubaio, posteriore al Maimotùde, fu bravo grauiiiiaiico, lilosotò ed interprete. Egli fiori 
verso la metà del secolo 13. (Mahosi). 

(1) Beniamino di Tudela fu celebre viaggiatore che fiorì nella Spagna, nel s colo 
\2. nella citta di Tudeta. Egli intraprese il suo viaggio nel itb'O dell' E. V, e fu di 
ritorno nel H73, che fu dicesi I' anno della sua morte, fi suo itinerario, scritto n ebra- 
ico, col titolo di niJJDO '.viaggi;, fu ttampato per la prima volta in Costantinopoli nel 
4513. Nel tt>33 fu stampato a Leda con una traduzione latina, e m»ind : più volte ristam- 
pato tradotto in lingue moderne. Isella ed zione di Londra si prova la verità del- 
la sua relazione. (Maroni) 

(2) />. 0'tJlip pK è un dizionario geografico-bbhco del Rabbino Salomone La- 

vizzon di Praga, pubblicato in Vilna nel i839 ; e V mpO*? DK • « pentateuco con 

note critic e e filologiche del Rabbino Elia Benamozegl , pubblicato in Livosno nel <H63. 
(iiiaronij. 
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fedele al suo sistema d allontanare gli antropomorBsmi, dovette mutare 
i termini del testo. (Munk). 

(8) Si vedrà in altro luogo 'pari. 2. cap.45), che l' autore stabilisce, 
nelle rivelazioni profetiche, diversi gradi, gli uni più alti degli altri, e che, 
secondo lui, sono caratterizzati dalle espressioni notate nel nostro passo 
L' autore trova un" allusione a queste distinzioni nel melodogià notato di 
Onkelos. (Mun*\ 

(9) V. cap. 21. (Munk). . . 




» 
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CAPITOLO XXV11I. 



(La parola) Vi {è un omonimo. È (primieramente) il 
nome del piede (i); p- es. : 7J"1 nnn piede per piede. (E- 
sodo, 21 , 24/ — ma si trova anche nel senso di seguito (2) : 
p. es.: -prD-WK OJtfl 731 HriK KV Esci tu e tutto il popolo che 
è sui tuoi passi, ossia, che ti segue (ivi, M , 8). Si trova pu- 
re nel senso di causalità (3) p. es. : *7Jn7 "|HN TI fan « // Si- 
gnore ti benedisse coi miei passi (Genesi, 30, 30^ ossia, per causa 
mia o a mio riguardo, poiché quello che si fa per riguardo di una co- 
sa, ha quella cosa per causa (4). Si usa spesso in questo senso ; 
p. es. : = DHTfl ^"Dl »JD7 IffK rOKTOH « Al passo 0 

per causa del treno che è davanti a me e per causa dei fanciulli. (Gen. 

33 , HJ. (5) Cosi con queste parole: "IH TP K»nn DVD V7«n nojtt 

D'JTtn « / suoi piedi staranno in quel giorno sul monte degli Olivi. 

(Zac. 14, 4/ si vuol dire che le sue cause sussisteranno, cioè 
i miracoli che si manifesteranno allora in quel luogo e di cui 
Dio è la causa, ossia, V autore (6). È secondo questa inter- 
pretazione che Jonathan bcn-Uziel (7) disse nella sua (parafra- 
si caldaica) : — *01D 7? Kinn NDVD rvmiDJD nXVÌ 
« Egli si manifesterà nella sua potenza, in quel giorno, sul monte degli 

olivi; e cosi egli traduce colla parola WYltìJ la sua poten- 
za, tutte (le parole indicanti) le membra (che servono) per 
prendere o per trasportarsi (8), perchè indicano generalmen- 
te gli alti che emanano dalla sua volontà. 

Quanto alle parole : =- TSDH fOD7 WJTO TOH finn) 

« E sotto i suoi piedi era come un' òpera dello splendore dello zaffiro. 

[Esodo, 24, 10;; Onkelos, come ben sai, le interpreta consi- 
derando il pronome (suflìsso) in V7J"1 (i suoi piedi) come ri- 
ferito alla parola- HDD trono, che sarebbe sottinteso (9); po- 
iché traduce : HHp* 'D"0D HIPHÌ « e sotto il trono della sua gloi ia 
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(IO) Bisogna comprendere ciò, e sarai stupito (al vedere) 
quanto Onkelos si tenga lontano dalla corporeità (di Dio) e 
ila tutto quello che può condurre ad essa anche nel modo più 
lontano ; poiché non dice : e sotto il suo trono, perche se si 
attribuisse il trono a lui stesso (a Dio,) nel senso che vi si 
comprenderebbe al principio, ne risulterebbe che Dio fosse 
fermo sopra un corpo e ne risulterebbe la corporeità, e 
però attribuisce il trono alla sua gloria, ossia, alla nr^C 
che è una '«ce creata (il). C)si pure si esprime nella 
traduzione delle parole : n* DD *?Jf T O « Poiché la mano fi 
posta ) sul trono di Dio. (Esodo, 17 , 16/ dove dice : D"tp \0 

nnp» »D"ìD HVUOBH (12) .... da Dio la cui maestà (posa) sul 

/r«i*o della sua gloria. Cosi troverai nel linguaggio di tutto il 
popolo (ebreo), IDDH KDD . Irono della gloria. 

Ma noi ci siamo allontanati dal soggetto di questo ca- 
pitolo per (parlare di) cosa che sarà spiegala in altri capito- 
li. Ritorno dunque al soggetto del capitolo. Tu già conosci 
il modo onde Onkelos interpreta (questo passo) (13); ma 
P essenziale per lui e di allontanare la corporificazione, ne ci 
spiega quello eh* essi percepirono (14), nò quello che si vol- 
le dire con qucftt 1 allegoria. E cosi, in tutti i passi (di questa 
natura), non si occupa di questo (15); ma si limita ad allon- 
tanare la corporificazione, perchè questa è una cosa dimo- 
strabile (16), necessaria alla fede religiosa; e lo fa in un mo- 
do assoluto (17), e si esprime con giustezza. Quanto alla 
spiegazione del senso dell 1 allegoria può essere una cosa o 
f altra. E sono anche soggetti oscurissimi, la cui intelligen- 
za non fa parte delle basi della fede (18), c che il popolo 
non comprende facilmente : ed egli (Onkelos) perciò non 
s* impegna in questa quistione. Ma noi, avuto riguardo allo 
scopo di questo trattato, non possiamo dispensarci dal dare 
questa interpretazione (di questo passo). Dico dunque che col- 
le parole VJX\ finn s>ttoisuoi piedi s i volle dire per sua ca- 
usa e da lui (19), come abbiamo spiegato (20); e quel che 
essi concepirono fu la vera condizione della materia prima 
(*M), la quale venne da Dio, che è la causa della sua esi- 
stenza. Considera bene le parole ==* l'DDH fOT? fTByOD 
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« come un opera dello splendore dello zaffiro : se SÌ foSSS voluto par- 
lare del colore, si sarebbe detto "VfiDn fìM , la bian- 
chezza o splendore dello zaffiro ; ma si aggiunge HtryO, un opera 
perche la materia, come sai (22), è sempre ricettiva e passi- 
va per la sua essenza (23), e non ha azione che accidental- 
mente, come la forma è sempre attiva per la sua essenza e 
passiva per accidente, e come ciò è spiegato nei libri di Fi- 
sica (*24) ; e perciò si dice della prima (25) H&^OD , come 
un opera (26). Quanto alle parole TQDT nw (che significa- 
no letteralmente: '« bianchezza dillo zaffiro (27) ) (28), indicano 
la trasparenza e non il colore bianco,, poiché la bianchezza del 
cristallo non ò un colore bianco, ma una semplice trasparenza ; e 
la trasparenza non è un colore, come fu dimostrato nei libri di 
Fisica (29), poiché se fosse un colore, non lascerebbe passa- 
re tutti i colori (30), e non li riceverebbe. E dunque perchè 
il corpo trasparente è privo di tutti i colori, che li riceve tut- 
ti successi v.i mente; e ciò somiglia alla materia prima, che, 
per la sua vera condizione (31), è priva di tutte le forme, e 
che perciò, le riceve tutte successivamente. Essi dunque per- 
cepirono la materia prima e la sua relazione con Dio (32), (cioè) 
eh' essa fu (33) la prima delle sue creature, soggette alla nascita 
ed alla distruzione (34), e che egli produsse dal niente (35). 
Sarà ancora parlato in un altra luogo di questo argomento (36). 

Sappi, che tu hai bisogno di una simile interpretazione 
anche secondo quella di Onkclos, che dice : = *DTO ninni 
nnp» e sotto il trono della sua gloria ; ossia, (che la materia pri- 
ma è anche, in realtà, al di sotto del cielo che ò chiamato 
trono, come fu detto precedentemente. Ciò che mi suggerì 
questa importante interpretazione e mi fece trovare questo 
soggetto fu unicamente un' asserzione di R. Eliezer figlio di 
Ircano (OTpTVI p "irjT7K '")) (37), e che tu conoscerai in u- 
no dei capitoli di questo trattato (38). Lo scopo insomma, 
che ha ogni uomo intelligente, è di allontanare da Dio (tut- 
to quello che possa condurre al) la corporificazione, e con- 
siderare tutte quelle percezioni ( onde abbiamo parlato > 
come appartenenti alla intelligenza; non ai sensi. Bisogna 
comprendere ciò e riflettervi (39). 

24 
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NOTE AL CAPITOLO XXVIII. 



(4) Nuli' Ibn-Tibboo: D"n ^JO ^JlS DP « // nome del piede de- 
gli animali.- (Maroni). 

(21 Neil' Ibn-T.bbon : Wl nn« '"pPOnn - (Maroni). 

(3) Perche il piede è causa e mezzo del moto dell' animale. (Maroni). 

(4) Alni spiegano : *?JT1 Dtf o *p33 W «33 a/ venire 
eie/ mio piede, ossia dall' istanto della mia venuta. (Maroni). 

(5) Osserva R. Sccm-Tob, che in tutti questi passi citati dal Maimo- 
nide, il nume7J"ì , anzi che essere un omonimo, ha sempre il medesimo 
senso di piede, come nel primo esempio, ^JH nnjl (Esodo, 21 .24). 
Cosi "pJ~D ")£•« (ivi, 41 ,8), che segue i tuoi passi — *]H« 71 *n3't 
•W? « i7 Signore ti benedisse pel mio piede, cioè, da che il mio piede en- 
trò in tua casa, ossia alla mia venuta (v nota precedere) rO«%n *?TV? 
Dnyn W?1 SVH (Gen. 33 ; 44) « Al passo del bestiame che mi 
precede ed al passo dei fanciulli. Ed anche nel passo di Zaccaria (14 i) : 
'IDI Kinn DV3 )+?X) riOp) , la parola mX\ può interpretarsi nel senso 
di piede ; poiché quivi descrivesi la punizione che il Signore infliggerà ai 
nemici di Gerusalemme, e si assomiglia I' azione della giustizia di Dio e del- 
la sua Onnipotenza, all' azione di strenuo, impavido guerriero, e quindi 

si dice: v*?n nqyi np ora loron dio dhh onja Drrwvn «vi 

IDI DW "IH *7f «ìnn DV3 « // Signore uscirà (cioè si manifesteran- 
no gli elTetti della sua giustizia), e combatterà contro quelle genti, come afio- 
ra che combatteva nel giorno della battaglia ; vale a dire, punirà quelle «enti 
come punì gli Egiziani sul mar Rosso. Ed allora si fermeranno i suoi piedi 
sul monte Olivetto, ossia, la sua potenza sarà permanente sul monte Oli- 
vetto, e formidabile sarà nella sua giustizia, come un prode che impavido 
si ferma ed attende animoso I* inimico, e come bene traduce Ionathan : 
rP/TYQJD •"JJIVl— V. il commento di Scem-Tob. Cosi tutti i commen- 
tatori della Bibbia, interpretarono quel passo come una parabola. (Mar.) 

(6) V. cap. 13. (Munk). 

(7) V. cap. 7 , n. 2, (Maroni). 

(8) Neil Ibn-Xibbon : pWll JMD TWStì ^3 DrtfV J31 

(Maroni). 1 \ 

(9) Molti commentatori che non ebbero sotto gli occhi se non la ver- 
sione ebraica, inlesero questo passo in questo senso che, secondo Onkelos, 
la parola V^JTl (i suoi piedi) sia una denominazione (*1J3) del trono di Dio; 
poiché Onkelos traduce le parole V^}1 finm con queste parole : flìnHI 
nnp» 'DTO e sotto il trono della sua gloria (a) — Secondo questa spiega- 
re N-lta versione ebraica sono citate diversamente le parole di Onkelos, poirliè lesesi-. 

tV^p"* JTDIO ninm col pronome in ÌTD""ilD — t>« ciò dediMMi* i craMMBlaltl », ek* la 
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zione, il suffisso, in V?jn , si riferirebbe a Dio; ma la parola araba TOJf 
non può lasciare alcun dubbio sul senso, e V autore dice ben chiai amento 
che, secondo Onkelos. il suffisso in V?JH , si riferisce al trono, ossia, che 
le parole : V^Jl HnPl , significano, sotto i piedi del trono, ciò che Onke- 
los traduce ; sotto il trono della sua gloria. Sembra dunque che Maimonido 
abbia voluto dire, che Onkelos considerò come sottintesa 1' idea del trono, 
e che abbia spiegato il testo come se dicesse ; HDD ,J 7J"Ì Hnni ; 

ma che introducendo nella sua traduzione le parole trono di gloria, sop- 
presse la parola ^JH divenuta superflua. (Munk). 

(10) V nota precedente. (Maroni). 

(11) V. cap. 5. n 22, e cap. 10, n. 1 4. (Munk). 

(12) Cosi anche nell" lbn-Tibbon, se non che loggesi iTDTD co 1 prò - 
nome ; ma tutte le edizioni della Bibbia hanno ìTfirXH 017)10 
*Op* tnU) "Sf - (Maroni). 1 

1 (13) Cioè il verso TDDH D» 1 ? HB^OD rifinì — ((Maroni 

(14) Bisogna rammentarsi che in questo passo (Esodo, 24 , 9-11) s 
parla di una visione dei 70 vecchi, chiamati gli eletti d Israel. V. capi-, 
tolo 5. (Munk). 

(1 5) Cioè della spiegazione del senso dell' allegoria. (Munk). 

(16) Neir ibn.Tihbon : — »nmo im Nin nownn npmn 

miOW *rron — (Maroni). 

(17) Letteralmente: la tronca o la decide OD 110*1), ossia, dichiara 
in una maniera assoluta, col suo modo di tradurre, che la corporeità deb- 
ba essere allontanata. (Munk). 

(18) Vuol dire: I principi fondamentali della religione sono estranei 
a que&te quisiioni, e non c' impongono il dovere di comprendere le minu- 
te spiedi/ioni delle allegorie. (Munk -A*ig. e Cor.). 

(19) Neil [bn-Tibbon : VT7JQ1 )nÌD2 — (Maroni). 

(20) Cioè, prendendo qui la parola *?jn nel senso di causa, chele fu 
attributi») al principio di questo capitolo. (MunK). 

(21) V. Introduzione, nota 93. (Maroni). 

(22) V. pari. 3. cap 8. (Maroni) 

(23) Noli' Ibn Tibbon: tyfìnD ÙDJP *>lpD HJTW 1» IDnn O 
IjttO niTO — (Maroni). 

(24) Vuol dire : la materia è in potenza, disposta, per la sua essen- 
za, a ricevere la forma, e solo accidentalmente, ossia, per la forma rice- 



« Sotto il tuo trono rinh) il trono delta sua tjloria. V.l'' F.fodi e S.em-Tob. Ouest' nliimo 
cita anche le parole di Mow Narhona noi medesimo sento. Ma in nule le editi . ni del Tar- 
giim di Onkelos, lesesi '0^13 — e nel Filorenus del Lottato (pag, <2). leggesi 

TV^p* X0"O — ^n'i opina che Onkelos ahlii« voluto, non allontanare la corporeità , come 
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vuta, diviene attiva ; ma In forma è sempre attiva, nè la forma è passiva 
che accidentalmente, cioè quando la materia, per qualsiasi causa perda 
la sua forma attuale, per riceverne un 1 altra. L' Efodi dà I' esempio del 
fuoco, il quale sino che è in potenza non abbrucia, ma solo quando abbia 
ricevuta la fórma, la quale accidentalmente diviene passiva, quando il fuo- 
co, come che sia, 6Ì spenga, e la forma si separi dalla materia. V. 1' Efo- 
di e Scem-Tob, e questa opera, parte 3. cap. 8. (Maroni). 

(25) Cioè, della materia. (Maroni). 

(26) L' autore vede nella parola fìt^O opera, lavoro, un'allusione 
alla materia ricevente f azione della forma, e che, secondo lui, è indicata 
colle parole l'SDH fUH'? , splendore dello zaffiro, come tosto lo spiega. 
(Munk). 

(27) È questo il senso letterale che è dato alla parola •VfìDH HEb 
da R Saadià Gaon e da R Jona Ihn-Djana'h, ma Aben-Esdra ed il Kim hi 
spiegano la parola HJD^ dal senso di H33*7 cioè : pietra di zaffiro. Anche 
Onkelos traduce: K3D P» "OTJD — (Maroni). 

(28) L' autore non prende qui la parola TCD nel senso di zaffiro, 
propriamente detto, ma vi vede, in generale, una materia trasparente. 
Subito dopo sostituisce la parola araba tri stallo. I traduttori ebrei 
del medio evo usano sovente la parola ♦TfiD per trasparente. (Munk). 

(2o) V. Aristotile, trai, dell' Anima, lib. 2, cap. 7. (a) (Munk). 

(30) Letteralmente : non farebbe vedere tutti i colori dietro di lei (b) 
(Munkì. 

(31) Neil* lbn-Tibbon : iniVOK rUttO — (Maroni). 

(32) Cioè, in quale relazione si trovi riguardo a Dio. La parola 1DIT1 
che si trova nella versione d' lbn-Tibbon, fu cagione che molli commen- 
tatori s ingannarono sul senso di questo passo pronunziando 1DJT1 coma 

verbo. Si deve leggere ÌDTV1 , come sostantivo, con suffisso (e la sua re- 

lasionej, e come giustamente lo fa osservare Josseph Caspi (c) , o piutto- 
sto lecere lDim , come hanno molti mss. (Munk). 

(33) La versione d' lbn Tibbon ha IfiViY? ; ma si deve leggere in- 
vece ìnvrn — (iiui**). 

(34) È la materia elicè il principio di lutti gli esseri che nascono o 
periscono. (Munk). 

(a) Aristotile «lice (ivi, parap. 2' '. « Io chiamo diafano rio che è visibile non per ai 
• Uesso assolutamente, ma mediante un colore estraneo » (che è quanto dire ! il corpo diala - 
>»o, non ha colore in «e stesso ; ma lo riceve dai corpi colorati, ed è nuel colore cl>c lo rende 
visibile).» Tale è I' aria, tale è 1' acqua e tali sono molti corpi solidi « (cioè, corpi solidi 
che noi chiamiamo diafaui perchè la luce può attraversarli), Aristotile ste^o (ivi, parajj.i l de I- 



finisce il colore: « ciò che è sopra la cosa visibile in «è : .ossia: che è s<;na la superficie del- 
le cose che sono in sè e eh' esso rende visibili). Oflnl colore mette in moto ciò che è dialano 
attualmente, (vale a dire iò che è traversato dalla lucci. ^Maho*!). 

-wJ^^ti^ ,,,n J ibbo " • ~ e 1 » o-to.cn rw-c irn ni rune rm v?*cr 

CO V. cap. \9 , n. 2. (Maau.ii). 
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(33) Il verbo arabo JTO o (alla 4 forma) > novum produxit, 

implica l' idea della creazione ex nihilo. (Munk). 
(3G) V. part. 2. cap. 26. (Iìunk). 

(37) R. Eliezer figlio d" Ircano (DUpIVl p lO^H'l), detto anche 
R. Eliezer il Grande (M1JH IQP'M '")) celeberrimo fra i Dottori Misnici, 
visse Dell' anno 73 dell' E. V. e fu figlio di una sorella di Rabban Gama- 
lieljuniore, e discepolo di Rabban Jo'hanan ben Zaccai. Narrasi che al- 
l' età di 28 anni, non avesse ancora fatto niuno studio, ma poscia sia 
stata tanta in lui l'ansietà di imparare, che divenne uno dei più famosi fra ì 
Dottori d' Israel. Abbiamo di lui i Capitoli da lui denominali ~i 'p")£ 
"liy^X). contenenti alcune illustrazioni sopra vari passi della Scrittura, 
e credersi anche I' autore dell' D"n filmN — (Maroni) 

(38) V. al principio del cap. 26. (Munk). 

(39) Questo avvertimento dell autore, si riferisce a tutto il capitolo. 
Y. r Efodi. (Maroni). 
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CAPITOLO XXIX. 



(La radice) 3Vtf è un omonimo che indica (primieramente) 
il dolore ed il patimento ; p. es.: DU3 H7D 3¥Jf3 « Con dolore 
partorirai figli. (Gen. 3, 16/ Indica anche l'azione d'irritare; p. 
eS . : = WO V3K N71 « suo padre non lo irritò mai (*). (Re I, 

\ ,<ì) — IH 7X DlQf J O « AmcM era trt i/a/o a cagione di Duvid. (Sam . 
7-20. 3ty. Significa finalmente contrariare, essere ribelle; p. 

es. 1EHp Hì"ì HK 13VJJ1 l"ìO noni « Furono ribelli e cotttrariarono 
H suo santo spirilo. ( Isaia 63 , iOJ — [10'£?»3 ÌHH'W « Lo contrariaro- 
no ntl deserto. (Salmi, 78, iOJ — '3 3¥# *TTT DK « Se ri étti me una 
condotta ribelle [Sai 139, 2iJ l^yy» ^Sl DVfi « 77i/to i/ giorno con- 
trariarono le mie parole. (Salmi, 56, 6/ 

È nel secondo o nel terzo significato che fu detto (di Dio) : 
137 7»s DypiTI « £V l era irritato o contrariato nel suo cuoie. [Gen. 6, 6/ 

Nel secondo significalo, P interpretazione (di questo passo) 
sarebbe : Che Dio era in collera contro di loro a cagione delle 
loro cattive azioni. Quanto alle parole 137 7K , nel suocuire, c he 
furono usate anche nella storia di Noè, (dicendosi) 13*7 n ~lOtf*1 

« // Signore disse in su» cuore. (Gen, 8 , 2\J, ascolta quale ne sia 

il senso: quando si dice, parlando dell' uomo, che diceva in suo 
cuore, 13*73 o 13*7 si tratta di una cosa che P uomo non pro- 
nunzia, nè dice ad un altro, e cosi tutte le volte che si tratti di 
una cosa che Dio volle e che non disse ad un profeta, nel mo- 
mento in cui P alto si compieva secondo la (divina) volontà, dicesi: 
11 Signore disse in suo cuore, per somiglianza alla cosa umana, 
e secondo quella regola costante, che la Scrittura si esprime se- 
condo il linguaggio degli uomini (2), e questo e chiaro e mani- 
festo. E poiché, riguardo alla ribellione della generazione del 
diluvio, non si parla nella Scrittura di un messaggere (divino) 
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che loro sia stalo mandato, nò di avvertimento, nò di minaccia 
di distruzione, fu detto di loro che Dio era irritato contro di loro 
nel suo cuore tf? avervi (3). Cosi, quando Iddio volle che non 
vi fosse più diluvio, non disse ad alcun profeta : Va ad annunziar 
loro questa cosa, e perciò fu detto : ÌT> ?N , nel suo cuore. (Gen. 8, 2 \) 
Per interpretare le parole W IH MJfJVl secondo il 3. si- 
gnificato, bisognerebbe spiegarlo (in questo senso), che 1" ««no 
contrariò la volontà di Dio in lui poiché la volontà è anche chia- 
mata yy , cuore, come lo spiegheremo parlando dell' omonimia 
della parola ìft (5). 



NOTE AL CAPITOLO XXIX. 



(4) La parola VO'O , si deve intender» come VO* JTWlE dal prin- 
cipio della sua vita, o n\pQ , da quando esistette, ossia, non lo irritò, non 
lo coti Irasió mai. (Maroni). 

J2) V. al principio del capitolo 26. (Munk). 

(3) Tutti i commentatori si sforzarono per interpretare queste parole 
— DVJfiVI — Il Nakmanide spiega come qui il Maimonide. Se- 
condo il Bcnsew (v. cap. 59 n. 32), la radice significa sempre dolore 
o fisico o morale e quindi anche il passo *Q*7 *?K 3XpfVl e n ebbe addolo- 
rato il cuore ; espressione che serve a dimostrare la gravità degli umani 
traviamenti, e la somma bontà di Dio, come un padre che non si sdegna 
veramente contro il figlio travialo, ma si addolora di dover punire. — 
V.DnSnfcTì , radice DXP — Il Wcssely nel suo commento della 
Genesi, dislingue il senso del verbo ySff conjugato in *7pQì , da quando 
è conjugato in T^fi/Vl — Nel primo caso, die' egli, significa quel dolore 
che I uomo sente naturalmente per qualsivoglia sciagura che gli avven- 
ga, come *ìn *?K DVI^J 'D (Sam. I. - 20 , 34), nè è mai applicato a Dio. 
Nel secondo caso, significa quel rammarico che dipende dalla riflessione 
nèsi trova che due sole volte nella Scrittura, cioè: — 13*7 *7K DVTiTY 
(Gen. 6 , (6, ossia, considerò la corruzione degli uomini, i quali per neces- 
saria conseguenza della divina giustizia dovevano essere distrutti ;-e — 
n«D Dit? inn tmitn taVni (Gen. 34 . 7), cioè, che i figli di Gia- 
cobbe considerarono con rammarico 1' onta fatta alla loro sorella. (Mar.). 

(4) La parola araba JTfì fin lui, cioè in Dio) si trova in tutti i mss. 
è nella versione d' Ibn-Tibbon si legge pure : D D£71 pTl m2! 
e senza ragione la parola *Q fu levata uelle edizioni (a). (MuNk). 



(a) Nella edizione di Sabbionelta leggesi : ',-| p¥l D*^tfM D^HCt — amore vuol 
dire, che «piegando 3¥yjVì secondo i| 3. senso, bisogna spiegare la parola 3*7 nel 

senso «li volontà : egli Tu contra iato nella sua volontà ; ossia che 1' uomo crealo ad immagine 
di Dio, che e quanto dire colla ragione, per operare il bene ed essere perfetto, corrompendosi 
ed operando il male, si oppose alla propria destinatone ed al divino pensiero. V. Scem-Tob. 



(5) V. cap. 39. (Munk). 



(Ma*ohi). 





CAPITOLO XXX. 



La parola {mangiar*), nella lingua ebraica si applica 
primieramente, parlando dell* animale, ali 1 atto di prendere 
del nutrimento, e questo non ha bisogno (di citazione) di e- 
sempj. Quindi la lingua considerò nell' atto di mangiare due 
coso : primieramente che la cosa mangiata si perde e va via, 
ossia che la sua forma si guasta subito; in secondo luogo, 
che T animale cresce col nutrimento che prende, che con 
quel'© continua a conservarsi, e prolunga la sua esistenza e 
ristora le forze del corpo. Secondo la prima considerazione, 
fu usato metaforicamente il verbo per tutto quello che si 
perde e si distrugge, ed in generale per qualunque privazio- 
ne di forma ; p. es. : = DD'TIK pK D3HK iT?DKl « Vi consu- 
merà la terra de' vostri nemici. (L'V. 26 -, 38J — 7Vy&* rPDtf pK « C/u 
paese che consumai suoi abitanti. (Sum. 13, 32/ — D"in a Dal- 

la spada sarete divorati. (1> — Sin ^Dtffì nyj^H « La spada divo- 
rerà per sempre ? (Sam II. 2 .26/ — «in TOK j7t>H 71 « // 
Signore tuo Din è un fuoco divorante. (Deut. 4 , 24/ , ossia, Egli di- 
strugge quelli che gli sono ribelli, come il fuoco distrugge 
qualunque cosa a cui si apprenda. Quesf uso del verbo S5tf 
è frequente. Riguardo alla seconda considerazione, il verbo 
fu usalo metaforicamente per (indicare) il sapere e P istru- 
zione, ed; in generale, le (percezioni inle!'etluali, mediante le 
quali la forma umana (2) continua a conservarsi nello slato 
il più perfetto, come, col nutrimento, il corpo resta nel suo 
migliore stalo (3) ; p. es. : l^DNl TOP W « Venite, comprate e 
mangiate (Isaia, 55 , \) (4) - 310 T>MÌ VOV tyOW « Datemi 
ascolto e mangerete ciò che e buono, (hi, v. 2J — frO ni3in BOI *7D« 

310 « Mangiare troppo miele non è bene. (Prov. 25 , 27/ (5) — *?3K 
25 
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■jwtf? nD^n rtjn p *pn pino nwi dicd o « 

già il miele, o mìo figlio, poiché è buono, e del favo, dolce al tuo palato. 
Tale sarà all'animo tuo la, cognizione della sapùnza (6). (Ivi, 24 13 e 14/ 
Quesf uso è anche frequente nelle parole dei dottori, ossia, 
d 1 indicare' il sapere col verbo p. es. : *n 

W"l O iUDJP « Venite a mangiare della carne grassa presso Babà(l). 
Ed (altrove) dicono : rWK H? "IDDD miDKn nwi rPOK 
HODn « /"'te le volte che, in questo libro, si parla di mangiare 

e di bere, s intende frt scienza, e secondo altri esemplari la Legge (8). 

Cosi la scienza si chiama frequentemente acqua ; p. es. : = 

O^O^ V2T> HOV *73 HI « 0 voi tutti che avete sete, andate veiso t a- 
cqua ! ( Isaia, 55. \) (9). 

Quesf uso (del verbo VSK ) essendo divenuto frequen- 
tissimo, ed avendo ricevuta tanta estensione, da prendere in 
certo modo, il posto del primo significato, si usarono anche 
le parole fame e sete per indicare la mancanza del sapere e 
delia percezione (intellettuale) ; p. es. : «= pK3 3jn Ttnwni 
•n -DT JWtn OH O DW KOK >Oì DnT? D|n tfj « Io manderò 
una fame nel paese, non fame di pane, ne sete cT acqua, sì di udire la pa- 
rola del Sig»oi e. {Amos, 8, — *H DVftfcO ^DJ HKOy 
« La mia anima è sitibonda di Dio, del Dio vivente. ( Salmi, 42 , 3y (1 1)« 
Ve ne sono molti esempi. Le parole : => |W3 D'O DfÒKt? 

fTJW*n a Attingerete acqua con gioia dalle fonti della salvezza. 

( Isaia, 12, 3J, furono tradotte da Ionathan ben Uziel, (nella 
sua versione caldaica), come segue : nnrQ nin JD^IK |V?Dpni 
Wp'llf H*n30 « Riceverete con gioia una nuova dottrina dagli eletti tra 

i giusti. Considera bene che, secondo la sua interpretazione, 
T acqua indica la scienza, che si otterrà in quei giorni ; la 
parola OtPO fk fonti), p assomiglia alle parole = rnjfii 

(Num. 45, 54) che significano i principali (12) e che sono i 
savi. Egli dice N'pHV nTOQ (dagli eletti tra i giusti) perchè la 
giustizia (o la pietà) è la vera salvezza. Tu vedi (13) come 
egli interpreti ogni parola di questo verso nel senso di sape- 
re c d' istruzione. Intendi bene questo (14). 

* 
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NOTE AL CAPITOLO XXX. 



(1) Meglio è tradurre: « Della spada sarete preda, ossia, la spari a vi 
divorerà (o consumerà) ; o, meglio ancora : sarete consumati, distrutti 
mediante la spada 3"inn T T?DKfl — In ebraico potrebbe dirsi 

, ali abblativo. V. Luzzato, commento d' Isaia, 4 , 20. Egli 

cita ad esempio il passo : rnif DHH 1DD « / mori/»' furono coperti della 
sua ombra (o mediante la sua ombra fT?5f *T e non dice DHTI 1DD 
— (Mironi). 

(2) V.cap. 4. nota 4 2. (Mun*). 

(3) L' autore vuol dire, che il verbo è usato metaforicamente 
per indicare il sapere ; perchè collo studio e colle scienze si nutrisce e si 
perfeziona la ragione, come il nutrimento materiale nutrisce e conserva 
il corpo. (Maroni). 

(4) L' autore spiega questo verso (come dice più avanti) secondo la 
interpretazione dei Talmudisti, i quali dicono essere qui assomigliata la 
Legge o la scienza all' acqua, al vino ed al latte (v, Talmud, Suca y fog. 52 
6 ; Taanith, fog. 7, a ; Babà Kamà, fog. 47 a et passim. Cosi spiega pure 
Rascì ed A ben Esdra, e nella parafrasi di Jonathan dicesi : *3¥"T 10 *H 

paro Km id^ki wk f]DD m n^iì fp»i ti» rjpw 

D"?n01 IDnO DtOT JD^IK — I! Luzzato opina che in quel verso 

Iddio annunzi ad Israel la futura prosperità che godrà dopo la promessa 
redenzione V. commento ad Isaia, ivi (Maroni). 

(5) Qui, secondo I* autore, è assomigliata la scienza al miele. Il senso 
del verso sarebbe : fi mangiare troppo miele, cioè il voler penetrare nella 
scienza oltre i limiti dell' umana ragione, noti è bene; e l' investigar (troppo) 
la loro gloria (dei dotti), cioè, la loro scienza, non è gloria ; come se dicesso 
"TDD "lpni — Cosi spiega anche Aben-Esdì a. Ma secondo 
questa spiegazione, mancherebbe 1 antitesi solila nei proverbi. È quindi 
meglio come spiegano altri : // mangiare troppo miele non è bene ; ma 
1 investigare la loro gloria (dei savi) è gloria. (Maroni). 

(6) In questo verso è maggiore chiarezza. Dicesi : Acquista sapienza 
e ne avrai dolcezza come di miele, e come si soggiunge : CI DK¥0 DK 
fPOn N*? "jmpni nHnK « Quando l avrai trovata ne avrai premio, 
e la tua speranza non sarà troncata. (Maroni). 

(7) V Talmud di Babilonia, trat. Babà Bathrà, fog. 22 , a. Si tratta 
di un Dottore che vantando la superiorità dell insegnamento di iOI a 
quello di diceva ai suoi allievi: — in "DK ^^Jin^lW 
IO") '3 K"WD « Invece di rosicchiare le ossa in casa Abajé, venite 
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a mangiare della carne presso Balta (a). In luogo di . come si 

log»e in lutti i mss. arabi ed ebraici della Guida, le edizioni del Talmud 
hanno più correttamente ljl (Mcnk). 

(8) Trattasi qui do) libro dell' Ecclesiaste (H^np) (b). Il passo cita- 
to trovasi ne! HD1 fcVTlO . sopra Pftnp , cap. 3 v 13. ed è concepito 

in questi termini: mina nwn n^joa rnowir n W «TOH *?D 
nano aman on^eai — (Mcnk). 

(9) V. nota 4. (Marini). 

(10) Amos aveva vaticinato la caduta del regno di Samaria e la di- 
struzione della casa di Geroboamo re d Israel ; ed avendogli questo re 
ordinato di partire da Bcth-E!, a lui, che odiava e perseguitava i profeti, 
Amos si rivolge predicendo nuove sciagure e questo soggiunge, che nei 
tempi delle imminenti ca'amità patirassi fame e sete di udire la parola 
del Signore dai suoi profeti : la cercheranno e non la troveranno. V. ivi, 
cap. 7, 8-1" e cap. 8, 11 -li (Munk). 

(11) In questo verso, come nel precedente, il verbo KWf significa 
vivamente desiderare Davide esule e lontano dal tempio, sospira di poter 
professare in patria il sacro cullo. (MuNk). 

(12) Le parole rnjfil *yyO significano secondo Maimonide, dai prin- 
cipali della Comunità, essendo usala, secondo lui la parola 0*Tp , come 
la parola araba Jtf^K, i principali o capi (e), e sarebbe noi medesimo 
senso che Jonathan avrebbe intese la parola '3^0 , che è della stessa 

radice di W (occhio, sorgente). Ibn Tibbon, nelle note che aggiunse ad 
alcuni passi della versione di lla Guida e che sono restale inedite, critica 
i' opinione del Maimonide coi termini seguenti : 

■9 nann ni Sdk n irai awi dw o pan p •widp tdk 
•?wwo o jyc peno pi uyoo Dtr *o r\y wnp p (ruv 
dho^otiì ra-iwa mw? worrj ■pmn dw noann wajn 
•?a nan wono rv? wi utera? tea d^ 1 ? «una Dwjraa nn** 
^tr&jn 7&>on pvtprr? orinari rwi -c*oi idiito *oa *?tra 
ItfTtta 'rapa rawn ormi na roru dp n^o ?a ann 
roron »apj ruvn niw nw ^pnv n*naa p;nb» uyoi 
D'jyon p tov? rrn ero d^o n*n ^ra 
m wn dh onn D^cnir rmn njw n*?o ìtroin djoki 

(rtj Il Mui-k tradurr: « de la vi. nd«- grave » e coti ft.n-Ttbbon Mi-W K^tS^'D > m » 

nrllt- n«.sire rdltioni del 'l'alni <1 nr>n trovasi In parola fli-C — (Marom). 

( bj Nell'fclodi invece citt e-si, che I' autore *' intende parlare del 1 ih o dei Proverbi. (MmONI). 

(t) Nello sirmo modo srno inlerpi iiate queste parole dei Talmudisti (v.Hasri, ivi — 
iTlpn % 2y % W Olt V. anche Talmud Horajotb e Torath Coauim, \ m (M\***i). 
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pn» »fì D«n *npo DDnn noK pi noDnn wro miojn ruwn 
«♦pnv n»nDo noni rywn uva pi D"n tipo p inori 
Dnnvon D^DDnn p T&m KnoDn n*roo 10*0^*0 

« Samuel Ibn Tibhon disse: I! nostro maestro disse questa cosa sonnec- 
« cbiando ; poiché Jonathan ben Uziel non intese la parola U'#00 che 

« nel senso di fonte, sorgente. Il profeta, avendo assomigliata la scienza 
« all' acq ia, doveva assomigliare lo studio all' azione dell' attingere, e 
« quelli che 1' insegnano, a delle fonti, come conviene all' immagine del- 
« 1' acqua, e come il nostro Maestro e* insegnò, che si debbano usare, in 
« ogni allegoria parole conformi al senso letterale (v. Introduzione). Cosi 
« il traduttore (Ionathan), arendo voluto sostituire ali allegoria la cosa 
« rappresentata, tradusse attingere colla parola ricevere, la parola acqua 
« colla parola dottrina, e le paiole fonti di salvezza colle parole eletti tra 
^ i giusti. La parola njfllP* salvezza, simile ai buchi della filigrana (v. 
u Introduzione), serve ad indicare I' allegoria; poiché, se si trattasse real- 
« mente di acqua si sarebbe dovuto dire semplicemente dalle fonti ; ma 
« aggiungendo della salvezza, s' indicò che per acqua s' intende qui la 
« cosa che è la vera salvezza, ossia, la scienza. Cosi il Savio disse: La 
« bocca del giusto e una sorgente di vita. fProv. 10 , \\J ; poiché non vi 
« é differenza tra sorgenti di vita e fonti di salvezza. Le parole dagli 
« eletti tra i giusti, significano la stessa cosa che dagli eletti della sapien- 
ti za (o della scienza), ossia, da saggi distinti. » — t 
Joseph Caspi fa) nel suo commento sulla Guida, recentemente pub- 
blicalo (Francfort, 4848), allude a questa nota d' Ibn-Tibbon, opinando 
come il Maimonide. — Le note d' Ibn-Tibbon, frapposte nella versione 
del More, si trovano in un mss della Bibl. della Sorbona (n° 108), che 
ha altresì in margine alcune note scr itte del celebre Azaria de Bossi fbj, 
a cui quel mss. appartenuto aveva. (Munk). 

(13) Letteralmente: vedi dunque. (Munk). 

(14) Letteralmente, quel verso significa la prosperità della Giudea, 
predetta da Isaia, dopo avere annunziata la caduta degli Assiri sotto le 
mura di Gerusalemme. V. Luzzato, ivi. (Maroni). 

fa) V.cap. <9, 2. (M aromi 

(b) V. InirudutioiK?, uou 49. (Manosi). 
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CAPITOLO XXXI. 



Sappi (\) che vi sono per l'umana intelligenza degli oggetto* 
dì percezione ch'essa, secondo la sua natura, ha la facoltà di 
percepire; ma vi sono altresì, tra le cose che esistono, degli 
esseri e delle cose eh' essa non può, secondo la sua natura, 
percepire in alcun modo, nè per alcuna causa (2), e la cui 
percezione le è assolutamente inaccessibile (3). E,fìnalmente, 
vi sono nelF esistenza, delle cose ond' essa percepisce alcuna 
circostanza, restando nell' ignoranza riguardo ad altre circo- 
stanze (4). In fatti, dall'essere (l'intelligenza) una cosa che'per- 
cepisce, non ne consegue necessariamente che debba percepi- 
re ogni cosa; poiché anche i sensi hanno delle percezioni, 
senza che tuttavia possano percepire gli oggetti a qualunque 
distanza. E cosi avviene delle altre facoltà; corporali; poiché, 
sebbene 1' uomo sia, p. es„ capace di sollevare due quintali, 
(5) non è perciò capace di sollevarne dieci. La superiorità che 
hanno gì' individui della specie (umana) gli uni sopra gli al- 
tri, in queste percezioni dei sensi e nelle altre facoltà corpo- 
rali, é chiara e manifesta per ogni uomo; ma ha un limite, 
né la cosa si estende a qualunque distanza, né a qualunque 
misura. E cosi assolutamente avviene nelle percezioni intellettu- 
ali dell' uomo, nelle quali gì' individui della specie godono 
una grande superiorità gli uni sugli altri, la qual cosa é ugual- 
mente chiarissima e manifesta per gli uomini di scienza ; onde 
vi può essere un soggetto che un individuo faccia egli stesso 
uscire dalla sua speculazione, ed invece un altro individuo non 
potrà mai comprendere quel medesimo soggetto, e quando 
anche si cercasse di farglielo comprendere con ogni maniera 
di locuzioni e di esempli e per un lungo tempo, il suo spiri- 
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to non potrebbe mai penetrarvi, si anzi glj sarebbe impossibi- 
le comprenderlo. 

Ma questa superiorità non va all' infinito; che anzi, V in- 
telligenza umana ha indubitatamente un limite a cui si arresta. 
Per alcune cose V uomo riconosce f impossibilità di com- 
prenderle e non sente il desiderio di conoscerle, sapendo ehe 
ciò gii è impossibile e che non vi è porta per la quafe possa 
entrare per arrivarvi (6). Così, p. es* noi ignoriamo quale sia 
il numero delle stelle del ciclo, e se sta un numero pari ci 
caffo, ed anche ignoriamo il numero delle specie degli ani^ 
mali, dei minerali e delle pinnte ed altre cose simili. Ma vi 
sono del|e altre cose cui 1' uomo sente gran desiderio di com- 
prendere; e gli sforzi dell' intelligenza per cercarne la realtà 
e per scrutarle sino alfonso si riscontrano in tutte le sette spe- 
culatrici del mondo ed in tutte le epoche (7> E su quelle cose le o- 
pinioni sono molte, la discordia regna tra i pensatori, e nasco- 
no dei dubbi, perchè 1' intelligenza si applica a comprendere 
quelle cose, ossia, vi è tratta dal desiderio, e perchè ciascu- 
no crede aver trovato un cammino per conoscere la realtà 
della cosa, ma non è nel potere dell' intelligenza umana oi 
allegare una prova dimpslratiya; poiché qualunque cosa la cui 
realtà sia conosciuta mediante una dimostrazione, non potreb- 
be essere V oggetto di una differenza (di opinioni), né di mia 
contestazione (8), nè di una dinegazione, se non per un igno- 
rante che usasse quella maniera di contradire che si chiama 
la contradizione dimostrativa (9), come trovi, p. es., delle 
persone, che contrastano la sfericità della terra ed il moto cir- 
colare della sfera celeste (10) ed altre cose simili. Queste non 
possono aver luogo in questo Soggetto. 

I soggetti riguardo ai quali regna questa confusione (nel- 
le opinioni) sono moltissimi nelle cose metafisiche, in piccol 
numero nelle cose fisiche e niuno ve n ba nelle cose mate- 
matiche. 

Alessandro Afrodiseo (14) dice che le cause della discor- 
dia riguardo ad alcune cose sono Are: 4. le pretenzioni ambi- 
ziose e rivali (12) che impediscono all' uomo di percepire la 
verità quale è; 2. la sottigliezza della cosa percettibile in se 
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stessa, la sua profondità e la difficoltà di percepirla; 3. P igno- 
ranza di chi percepisce e la sua incapacità di comprendere 
anche quello che può essere compreso. Ecco ciò che dice Ales- 
sandro. Nei nostri tempi vi è una quarta causa eh' egli non 
mentovò, perchè non esisteva presso di loro (13): è P abitu- 
dine e P educazione, poiché è nella natura dell' uomo di ama- 
re quel che gli è abituale e di esservi tratto. Così tu vedi i 
Beduini (14), sudici come sono, privi di piaceri e che si nu- 
trono miseramente (15), sentire ripugnanza per le città, esse- 
re insensibili ai piaceri eh* esse offrono, e preferire la cattiva 
condizione a cui sono abituati ad una condizione migliore a 
cui abituati non sono; nè hanno piacere di abitare in palazzi 
nè di vestirsi di seta, nè di procurarsi lo delizie del bagno, 
degli olj e dei profumi. E cosi avviene che P uome ami le 
opinioni che gli sono abituali e nelle quali fu allevato, che le 
prenda sotto la sua protezione e si spaventi di qualunque al- 
tra (16)- E per la stessa ragione P uomo chiude gli occhi 
alla percezione della verità (17) ed inclina alle proprie abi- 
tudini, come avviene al popolo nella (quislione della) corpo- 
reità ed in molte cose metafisiche, come spiegheremo; e tut- 
to ciò a motiva dell' abitudine, e perchè furono allevati colle 
parole (della Scrittura), che sono oggetto costante di rispetto 
e di fede, (parole) il cui senso letterale indicherebbe la cor- 
poreità (di Dio) e delle cose immaginarie scnz r alcuna veri- 
tà, ma che furono dette come allegorie ed enigmi, e ciò per 
delle ragioni onde poscia parlerò. 

Nè si deve credere che quanto qu\ abbiamo detto sulla 
msuffjcenza dell' intelligenza umana, sostenendo eh' essa ha 
un limite a cui deve arrestarsi, sia detto solamente secondo- 
la religione; si, anzi, è una cosa che i filosofi dissero e per- 
fettamente compresero senza considerazione di setta, nè di o- 
pinione. E una cosa vera che non può essere mesia in dub- 
bio, se non da chi ignori le cose già dimostrate. 

Questo capitolo non 1' abbiamo posto qui, se non per 
servire di preparazione a ciò che seguirà. 
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NOTE AL CAPITOLO XXXf 



(1) L' autore, prima di terminare le sue spiegazioni degli omonimi, 
che non riprende se non al cap. 37, entra in aleune considerazioni gene- 
ia!i sulla facoltà dell' uomo di percepire le cose intellettuali, sui limili di 
quella facoltà, sulla dinicoltà di applicarsi agli sludj metafìsici e «sulla neces- 
siti di accettare prima a priori alcune dottrine relative alla natura di Dio 
onde non ingannarsi riguardo a certe espressioni con cui la Scrittura sem- 
bra attribuire a Dio delle passioni umane- (Munk). 

(2) Vale a dire, che vi sono delle cose che I' intelligenza umana noi\ 

r)iiò percepire, nò direttamente, né indirettamente, ne per una causa ausi- 
iaria. Secondo il commentatore Scem-Tob, le parole rÓM ,ne per u 
na causa, alludono all' m-pii azione divina (a). Vi sono infatti, dei limiti 
the, secondo la Scrittura, Mosè stesso non potè oltrepassare, come si ve- 
drà più avanti. (Munk.) 

(3) Letteralmente: ma anzi le porle della loro percezione sono chiu- 
se dinanzi a lei, cioè, din mzi all' intelligenza fbj. (MUNK.) 

(4j L' autore vuol parlare delle sfere e dei loro movimenti, cose in 
parte dimostrabili, in parte ipotetiche, come lo dirà in altri luoghi (Munk). 

(5) Neil' lbn-Tibbon: D'"OD W due talenti. Il talento è calcolato 
3,000 sidi, ed il siclo mezz oncia. (Marom). 

(6) È questa cosa indubitata che, non tulli gli uomini sono ugualmen- 
te atti a comprendere tutte le verità, nò tutle le verità sono ngualmènte 
comprensibili dalla ragione umana: poiché la nostra intelligenza ha dei 
vari gradi di potenza e dei limili più o meno riservati; quelli dipendenti 
dai maggiore o minore sviluppo della ragione slessa ; questi dall' altitudi- 
ne di certe verità di un online superiore ali umana intelligenza e che non 
siam destinali a conoscere. Nel primo caso I' uomo è costretto ad ammet- 
tere la verità per una certezza indiretta, cioè per I" asserzione altrui ; nel 
secondo caso è costretto ad ammettere 1' incomprensibile che negate non 
può. Questa distinzione in ogni verità della parie dimostrabile e della par- 
te incomprensibile, è la più grande piov a della eccellenza dell' umana 
ragione, ripugnante per sua natura ab' incertezza < d all' uss odo (Maiv»ni). 

(7) La versione d Ibn-Tibbon è qui un poco alterata nella masi/ior 
parte delle edizioni (e). I mss. hanno : DDHOK WpT) TO^M nìiajfì"! 

(a) Cori si esprime Stom-Tob : 'n^N 3?£w'3 *"VDN* H-DD »Sl - ti Scein-T«b 
stesso dà un esempio di questi diversi gradi >li percezione riguardo a'I - cene intellettuali, nel- 
la rivelazione del .Sinai, in cui vi fu ima percezione graduale, cioè .Mote primt, che percepì 
più di lutti, quindi A: anni, poi sii «*|.-t '■ poi l'irto il r*op*ln; .gradazione dipendente, «ioti 
dalle cose percepite, ma dalle persone che percepirono. M\rom). 

(b) Cosi nell' Ibn-Tibbon: D"7iyj OrOXM *lpW — (Matto»!). 

fc^NeU 1 Ibu-Tibbon: '131 firyo HD HD1« *?33 — Cancellisi fy2VK *- (MAaosi' 
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:or *>iy\ Dia l »o nvyn ro *?Da kkdj nparrn Ai-Harm tradus- 
se : Dm»? mpnm — (Munk). 

(8) Neil Ibn-Tibbon : HDOH tf?) — (Munk) 

(9) Per con tradizione dimostrativa, V autore intende qui il ragionar- 
mento dimostrativo basato su dei pi incipj falsi, o il ragionamento solistico. 
Ibn-Tibbon traduce le parole WiTO IWJ^K colle paro'e np^non 
JVfifilOn , e nel suo glossario dei termini tecnici, dice che si chiama 
cosi la contradisione che si oppone a ciò che fu stabilito con una dimostra- 
sione : — np^nO ÌPp^nO Nipn HÙ)Q Y^f fcOB> HO p^nfl 
fYnDIO — Ibn-Roschd, nel suo compendio dell' Organon, versola fine 
della Dimostrazione o dei Secondi analitici, oppone il ragionamento chia- 
malo conti-adizione dimostrativa a quello che si chiama — 
DfWft?K1 UOPVt7H foratio docendi et discendi), e che ha per iscopo di 
istruire mediante la dimostrazinue (V. Arisi. Confutaz. de' Sofis. cap. 2.). 
11 ragionamento chiamato 'IttiTtf?* IKjptt HMHDO è definito da 
lbn-Roschd con questi termini : 

« Questo ragionamento non è usato se non da chi ignori la cosa per 
« sistema (letteralmente: nel quale sia 1' ignoranza per modo di essere e 
« per natura), ossia, che creda essere la cosa altrimenti di quello che è, 
« come. p. es. chi ammette il sistema degli atomi ed altre opinioni simi- 
li li; al contrario di quello che avviene nel ragionamento d'istruzione, 
« in cui eh» ragiona non ignora la cosa che per mancanza di sapere, sen- 
ti za che professi» a quel riguardo una qua'siasi opinione. (Munk). 

(10) Ibn-Tibbon ed Al-Harizi traducono : min Wffl , e che 
la sfera celeste sia circolare. È evidentemente un errore, poiché I' autore 
non potè voler dire che vi siano degli uomini, per quanto ignoranti, che 
contestino la forma circolare della sfera celeste. 11 participio arabo — 
^IHDDO significa qui muoventesi in circolo ; e se V autore avesse voluto 
esprimere il senso di *?UJf , rotondo, circolare, avrebbe detto UHI — 
(Munk). - Nuove aggiunte). 

(11) Questo celebre commentatore, che fioriva alla fine dal 2 seco- 
lo ed al principio del 3. (a), godeva presso gli Arabi, come presso i Greci 
una grandissima stima. Maimonide, in una sua lettera diretta al tradutto- 
re della sua Guida degli smarriti, R. Samuel Ibn-Tibbon, gli raccomanda 
particolarmente lo studio dei commenti di Alessandro. Riguardo alle ver- 
sioni arabe delle numerose operè di Alessandro, v. Casiri. Bib. arab. 
htsp , tom. I. pag 243 e scg- Wenrich, DeAuctorum Graecorum versioni- 
bus ecc. p. 273 e seg. (Munk). 

(12) Letteralmente: il desiderio di dominare o di primeggiare, e 
(quello) di vincere o di prevalere (b) . (Munk). 

(12) Cioè, presso i Greci L' autore anticipa, oon queste parole, quel- 
lo che dirà più tardi della potente influenza che esercita sulla maggior 

(a) V.1W. noia 2 r ». Marosi . 

oj Nar ii.u-t.un» • ni*:™ nienn p:hk - iM*»»* 
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parte degli uomini, lo lettura dei libri religiosi e V abitudine di prender* 
alla lettera le parole della Scrittura contenente delle immagini e delle al- 
legorie. Questa causa dell' errore, egli vuol dire, non esiste die presse 
quelli, i quali credono all' autorità dei libri sacri e che professano una 
religione rivelata da Dio. Tuttavia questa sorgente dell errore esisteva 
anche presso i Greci ; poiché il popolo ammetteva la verità delle favole 
mitologiche. Aristotile stesso parla qua eia della potenza dell'abitudine 
e delle credenze, che sono talvolta un ostacolo alla conoscenza della v* 
rità. V. Metaf. lib. 2, cap. 3. (Maroni). 

(14) Beduini o Sceniti, chiainansi gli Arabi nomadi, quella razza che 
mena vita all' aperto, sempre errabonda come i selvaggi ; e come tali, 
ì' autore li cita ad esempio. L lbn-Tibbon traduce : "IODI 'CPJK — (Mar) 

(15) Neil' lbn-Tibbon : Dtr*OT DDU HlPm Dl^OO DftB> HO '£0 
nO^Cn p!3tt niK^nn TTpHI « Come sono, pel poco lavarsi il capo ed 
il corpo, la privazione dei piacrri e la penuria degli alimenti. (Maroni). 

(16) Neil' Ibn-Tibboa si traduce: DJY?1?0 pmniT?! e si allontani 
da qualunque altra. (Maroni) 

(47) Neil lbn-Tibbon : 1 WIO ]f» - (Maroni). 
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sia dimostrato il contrario, e se finalmente non aspiri alla per- 
cezione di ciò che non puoi percepire; allora (u sei pervenuto 
alla perfezione umana e sei nel grado di R. Akibà (rQ'RP 1) 
che entrò in pace ed usci in pace Km DW3 

(7), studiando queste cose metafisiche. Ma se tu aspiri ad li- 
na percezione superiore alla tua facoltà percettiva, o che ti 
affretti a dichiarare menzogna le cose onde non sia dimo- 
strato il contrario, o che siano possibili, fosse anche in una 
maniera lontanissima, giungi allora al grado di Eliscià A'her 
OnK y&>*?ti) (8), e non solamente non sarai perfetto ma di- 
verrai più imperfetto di qualunque cosa (9); e ti avverrà al- 
lora di lasciarti vincere dalf immaginazione e di essere tra- 
scinato al vizio, alla depravazione ed al male, perchè Io spirito 
sarà preoccupato e la sua luce spenta, come si presentano al* 
Ja vista tante specie di vani fantasmi quando lo spirito visuale 
(10) s indebolisce negf infermi ed in quelli che fissano lo 
sguardo sopra oggetti risplendenti o sopra ogeetli minutissimi» 
È in questo senso che fu detto: W»fl JO ^H^OK PKVO EOI 
intf pHI « Se trovi del miele, mangiane quanto ti basti, ma non satollartene 
poiché lo vomiteresti (Hrov. 25 , 46/. Ed anche i Dottori applicarono 
questo passo allegoricamente ad TTTKJflPON (li). Quest' allego- 
ria è ben notevole, poiché assomigliando qui il sapere al mangia* 
re, secondo quello che già dicemmo (12), mentovarono il più 
dolce degli alimenti, cioè il miele. Il miele, per sua natura, 
quando se ne prende molto, eccita Io stomaco e fa vomitare. 
Questo passo dice, in corto modo, che questa percezione, qua- 
lunque sia la sua importanza, la sua grandezza e la perfezione 
che vi si trova, è nella sua natura, quando non ci arrestiamo 
ad un certo limite e non ci avanziamo con precauzione, di 
volgersi in imperfezione, come chi mangiando dei miele si 
nutrisce e si diletta quando ne mangi con misura, ma se no 
prenda troppo si perde tutto; (e però) non disse: non satol- 
lartene perchè te ne disgusteresti, ma disse: poiché lo vomi- 
teresti. 

È a questa medesima idea che si volle alludere dicendo 

310 K7 nUin BOI ?» « Mangiare troppo miele non è bene. (Pror- 

25 , il) come dicendo : DDWH HD7 nnV DDnnn *7K1 « * 
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ver care troppa sapienza ; perche vorrai annientarti. (Éccl 7 , \ ' (13) 
Si allude pure a ciò con queste parole: *pn "ì^KD l'in no&5> 
DTOKH HO "?K « Guart/a il tuo piede quando Vai alla casa di Dio. — 
{Jvi,i,MJ (14); ed anche David volle alludere a questo di^ 

cendo : UDO mtf?0ttl fWVlJÙ TO^H *Ò « Aon pene/rat in cose 
troppo grandi e troppo oscure per me. ( Salmi, 131 , \). È anche a que- 
sta idea eh' essi (i Dottori) si riferirono dicendo (15): 

rvrun* non -npnn tk ^oo pdidd3i j^in tk •jod *òdid:j 

MìnnDJD pDJf *p JW |JDffl « Quel che è troppo oscuro per te non 
i9tudiare, ite scrutare ciò che per te è troppo nascosto : studia quello che 
ti è permesso (di conoscere) e non ti occupare delle cose oscure — 

il che vuol dire, che non bisogna impegnare la propria in* 
telligenza se n;)n in ciò che è possibile all' uomo di perce* 
pire, ma in quanto a quello che non è nella natura dell' uo- 
mo di percepire è pernicioso P occuparsene> come abbiamo 
spiegato. La stessa cosa vollero significare dicendo: =* 

"DI b ,- 01 ryDllO bDHDOn TD « Chiunque esamina quattro cose ecc. 

(16), il qua! passo terminarono con queste parola : = ^ 

"IDI Wp "1DD TP Dn frW « E chiunque non rispetta la gloria del 

suo Dio ecc. (e che contiene) un 1 allusione a quello che ab- 
Liamo spiegalo, cioè : che P uomo non deve precipitatamente 
app'icarsi alla speculazione con false immagini, e che se gli 
sopravvengono dei dubbi, o se quella cosa non gli ò dimo- 
strata, non deve abbandonarla o rigettarla, nè affrettarsi a 
dichiararla menzogna, si anzi, restar calmo, rispettare la glo- 
ria del suo Creatore, astenersi ed arrestarsi. É una cosa ab- 
bastanza spiegata- Ma lo scopo di questa sentenza, pronun- 
ziata dai profeti e dai Dottori, non fu di chiudere a(Ta Ito la 
porta della speculazione e di spogliare P intelligenza della 
percezione di ciò che è possibile percepire, come credono 
gP ignoranti ed i negligenti, che si compiacciono far passare 
la loro imperfezione e la loro stupidità qual perfezione e sa- 
pienza, e la perfezione degli altri per imperfezione ed irreli- 
gione; che fanno le tenebre luce, e la luce tenebre (Isaia, 5, 
"!^P0; si, anzi, la vera intenzione ò d 1 insegnare che le inlel- 
^ >ir; -,enze dei mortali hanno un limile a cui devono arrestarsi. 
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Ne tu devi criticare alcune parole delle riguardo aif in- 
telligenza in questo capitolo ed tu altri (17); poiché lo scopo 
fu di guidare (il lettore) verso il soggetta (particolare) a cui 
si tendeva, non di considerare profondamente quello che sia 
T intelligenza, cosa che sarà esaminata in altri capitoli (18). 
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NOTE AL CAPITOLO XXXlt 



(4) Le percezioni intellettuali (u) non hanno la loro sede nella ma- 
teria, ma si riferiscono alla materia mediante la facoltà di pensare, che è 
una facoltà 6sica fbj. L' intelletto in sò stesso, che rice\e I" impressione 
delle cose intellettuali, è affatto impassibile e libero da qualunque miscu- 
glio con una forma materiale qualsiasi. Altri G'os >G anlr, e parti- 
colarmente Ibn-Roschd, si esprimono come il nostro auto- e, dicendo che 
1' intelletto non è nella materia, ma si riferisce, in qualche modo, alla 
Dialeria. V. Ibn-Palkira, Ahre-ha-More, pag. 17. (Munk). 

(2) Neil" Ibn-T.bbon: rwnon fOT Dtf O — (Maroni) 

(3) Neil' lbn-Tibbon : *)7\y — (Maronl). 

(4) L'autore vuol dire, che la facoltà di pensare si trova riguardo à 
questo nella stessa posizione di tutte le altre facoltà fisiche. (Munk). 

(o) Cioè, nelle percezioni che hanno perog^ettcle cose metafisiche, 
alle quali V intelletto in attocerca innalzarsi. (Munk). 

(G) L' Ibn-Tibbon traduce per errore, ^Tinn fcOl (se non cominci). 
Lo stesso errore si riproduce in altri luoghi della sua versione. (Munk). 

(7) L' autore allude qui ad un celebre passo allegorico dei due Tal- 
mud, in cui si parla di quattro Dottori che entrarono nel paradiso (della 
scienza) fcj, cioè Ben Azai, Ben Zoinà, A'hcr (Eliscià e K. Aehiba/V/). Dei 

(a) Percepir* significa apprendere e percezione è 1* alto di apprenderò, o più pro- 
priamente : 1' atto con cui 1' anima r ève [' impressione eterna, alla quale tien dietro | a 
iensazioDe," ed allora dicesi percezione esteriore. 1 peripaiciici distinguevano tre specie di per- 
celioni : pereti toni sensibili .pVcnn nWH) : Porzioni immatjinnthc ('VC-IH HVCn) 
e, final mente, percezioni intellettuali (nV*?3ty nWfil). Le P"m e ■""• no 1« h.ro sede nel- 
la materia e non si ottengono clic mediante gli orfani dei sensi e la presenza di quali he og- 
getto ; le seconde non hanno bis >gno della presenza reale, attuile di qunlche oggi-Ito, ma sup- 
pongono nel passalo la presenza di no oggetto e qualche impressione mediante i sensi; la ter/a, 
finalmente, è affatto distinta dalle cose sensibili e sottraila alle loro Leggi. In altri termini ; 
1* anima pensa le cose esterne mediante le improsioni che ne riceve, e sono le percezioni sen- 
sibili ; conserva per mezzo della memoria le idee clte se ne formò, e sono le percezioni im~ 
«illative; pensa hi verità, e sono le percezioni intellettuali indipendenti dai sensi; p r he 
ne dice Aristotile, nelle cose immateriali, 1' essere pensante e le cose pensate sono identi- 



ci.— (MasohO. 

(b) L* inlellelto passivo è t in potenza, ed è in questo senso una facoltà fis ca, pereto 
detto intelletto materiale. Esso e susreitivo di tutte le percezioni. V -can. \. (M\bo<«i,. 

(e) Il testo lo chiama Pardès (DT^fì^ orfo. Cosi è chiamalo nel Talmùd la «indio del- 
le Mirti piò oscure della metafisica, e 1* applicarsi a quello studio : enti .ne noli' orto e pas- 
se- ni re nell' orto. V. Maimnnide. Misne Torà, Jessndè Ha Torà, eap.4 in fine. Ecco il test.» del 

Talmud : : m*py % 3~rl "^n« KOYf p "«'V P • OH I^X O^Bft «iDJDJ n^DlK 

Dfwa »r rvapy '"• roy'D» rvp nns j?:mi 'p*n k^i p nei pcn p 

Questo in» o nn« VV^H è celebre H^SK p yV^H c »>e fu^mae.iro di.fi. Meir 

V.ivi, Trat.' Haghigà, fog. <5, perchè fu chiamato in» — Qnanlo a p c gg^ p 

ambedue si chiamavano p)7Cty i «M per moi te prematura, non ebbero il titolo di Rabbi e si 
denominarono dal padre. V . Talmud, trattato / 'aànilh. (Maroki). 

(d) fi. Achiba figlio di Giuseppe {t\DY p H3*PV Uh di P r °s*'>P*a tvlxauicra {e, sc- 
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due primi uno morì per aver fatto penetrare i suoi sguardi, 1' altro fu col- 
pito (di pazzia) ; A her fece guasto nelle piante, R Achibà entrò in pace ed 
usci in pace. V. Talmud di Gerusalemme, trattato fffirjhigà, cap. 2. Talmud 
di Babilonia, nello stesso trattato, log. 4 4, B. L' autore seguì la compila- 
zione di quello di Gerusalemme : in quello di Babilonia non si leggono le 
parole entrò in pace (a). (Munk). 

(8) Vuol dire: tu fai dei guasti ed arrivi a negar tutto come faceva 
A'her. (Munk). 

(9) Neil' Ibn-Tibbon : 1Dn HO 1Dn 1W ITOTI — (Mar ). 
ftO] Molte edizioni della versione d' Ibn-Tibbon hanno n*Oil rÓ 

. V T 

ma si deve leggere secondo 1' arabo HtOH nìlH , come hanno, in fatti, 
i mss. dell' edizione princeps. Lo spirito visuale, detto dagli Scolastici : — 
Mpiritus visivus (Ales. Afrodis. Problem. 1 , 74), è, secondo gli antichi, il 
più sottile degli spiriti animali, che concorrono a formare le sensazioni, 
e che hanno il loro centro comune nel cervello. Nel 29 3 cap. della 2. par- 
te della Guida, il nostro autore parla ugualmente dello spirito visuale, che 
si turba e s' indebolisce per le agitazioni dell' anima. lbn-Roschd, nella 
analisi del Trattato del Senso e del Sensibile (o meglio de Parva naturalia), 
parlando dell' organo della vista, si esprime cosi : 

a Quesl' organo non adempie le sue funzioni se non quando si tro- 
« vi nel suo temperamento naturale, senza che vi penetri alcuna cosa 
« che lo turbi e I' agiti Perciò, quando un uomo è eccitato dalla collera, 
« i suoi occhi divengono rossi, ed il calore gli sale alla testa, la sua vista 
« si guasta, e spesso vede 1 oggetto come se fosse doppio, a motivo della 
« agitazione che prova lo spirito visuale durante la collera. » — (Mss. 
ebraici della Bibl. Irop.). V. Alberto il Grande, lib. de Sensu et Sensato, 
trat. 4 , cap 4i. (Opp. tom. 5, pag. 16.) Riguardo agli spiriti in generale, 
daremo alcune particolari notizie in una nota al principio del capitolo 72. 
(Munk). 

(H) Sembra che I' autore abbia fatto qui un errore di memoria, poi- 
ché nelle nostre edizioni dei due Talmud, questo passo non è applicato a 
A'her, ma a quello che fu colpito da pazzia, ossia, nel Talmud di Gerusa- 
lemme, a Ben Azai enei Talmud di Babilonia a Ben Zomà. (Munk). 

rondo narravi, discendente da Sisara generale di Jaliin re di Canaan), fu uno dei più celebri 
Dottori mimici, tigli visse nel primo «ecolo e nel principio del secondo dell' E. V. e fu suc- 
cessore di Rabban Gamaliel il seniore nella presidenza dell' accademia di labnè. Fu celeber- 
rimo per la dottrina, coevo di Ben-Azai, Ben-Zomà, ed Eliscia A'bcr.Fu ai suoi tempi la 
insurrezione degli Ebrei guidati da Barcoceba 12) fifftìo della tteVn, detto dai 

Rabbini J0**0 » fif!^° della menzogna, ci e si era dato per Messia. Ambe R.'Akiba 
ne aveva sostenuta la Causa, e dopo la caduta di Hitler, Adriano imperatore lo fece morire in 
mezzo ai più atroci tormenti. Dicesi di' egli morisse in età di \20 anni, e che nel giorno stes 
so della sua morte sia nato Raul» (v. Introduzione, nota 91). A lui si attribuisce il piccolo li- 
bro cabalistico rD'pJ? fi nì'HIK lettere di R. Jkibà, come pure il {TV** "130 > che 
altri attribuiscono al patriarca Abram, ed un ahro opuscolo detto n^H^tl — (M/UMWi)« 

(a) V.il testo del Talmud di Babilonia, già citato. Quanto all' espressione nWJJS. f ¥p 

}> fece guasto nelle piante, » significa che A'her, non essendosi avanzato con precauzione nel 
Pardfs, cioè nello studio della metafisica, cadde in gravissimi errori. < v Ma*om>. 

27 
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(12) V. cap. 30. — (Muwk). 

(13) Molti commentatori spiegano questo verso come il nostro au- 
tore, traducendo le parole H07 , perche vorresti esserne desolato 
(deserte, distrutto) ? La voce OWH della radice DO!? , è un ^DHH 
sincopalo invece di DOPPISTI — V. Aben-Esdra ed il Kim hi. Aben-Es- 
dra lo .spiega nel senso di rendersi deso ato (insociabile ) Ejzli crede che 
Salomone parli qui contro 1 ascetismo, tanto religioso che Klosotìco fa) . 
IS'on essere, die' egli troppo giusto, nè cercare di essere troppo saggio, se- 
gregandoti dal mondo, per vivere una vita contemplativa ed investigare 
cose inconcepibili ; perchè così ti renderesti insociabile, nè questa è 1' u- 
mana destinazione. Altri ancora, intendendo la voce DOI&Tl nel senso di 
restare attonito, stupefatto, spiegano questo verso come segue: Non ti 
affaticare mollo ad essere nè troppo virtuoso, nè troppo savio , 
perchè saiesti deluso nelle tue speranze, e rimarresti stupito vedendo 
che non ne ricavi il frutto sperato, ma anzi talvolta, perdita invece, e 
danno (v. Castelli, Eccles. luogo citato). (Maroni). 

(a) f$c(ì»mo o morale (irretirà, rliiamnsi ogni sistema «lì morale che raccomandi all' uo- 
mo, »mn <li repotare i propri Insogni subordinando! i atta ragione ed alla legge del dovere, ma 
di Mitìmarii aftatUi «», alunno, resister loro, quanto lo permettano le nostre forte - t né «do i 
Insogni oVI corpi, ma quelli dello spirilo altresì ; poiché la società, la famiglia, la maggior 
parli' «bile scienze e Mite le arti «Iella civilizzazione, sono talora proscritte, come i piaceri 
Tualeriali. La cura «Iella propria anima e la «oiiteiiiplazioue «li Dio, è. ciò die resta all' uomo 
vlie si e* «ohi malusalo nelle austeri* < e nel silenzio. .Si distinguono «lue spec ie di ascetismo % 
Y uno è (ondato sul dogava e stili' espiazione, nè ha altro scopo che di calmare la collera 
dì > na con dille volontà' ie soflèreuze : è 1* ascetismo religioso, t/ altro è insinuilo secondo 
alcuni principi puramente razion ili, per far giunger l'anima alla s ia vera d«*»t inazione sviluppando 
iu lei little le sue Ctctdlà e tutte le su<- foi ze e liberandola dalla servitù «lei corpo e dalle leggi della 
natura : questo può < (damarsi ascetismo filosofico ; e «mesto e «niello giunsero, in varie epoche, ani 
eccj-ssi riprovevoli, contrari ai più sacri interessi della morale. I primi germi dì ascetismo noi li 
triniamo nella scinda pitagorica, che imponeva ai suoi seguaci uui vita «ss dui «niente contemplati va, 
sistema die fu più assoluto nella scuola cinica, la «piale cercava, non solo «li sottrarre 1' uomo 
alle leggi «Iella nafnra, qia di renderlo anche indipendente «idla società, e negli Stoici, la cut 
nurale si ri. ssumeva in due parole; astinenza e rass«guazione. Maggior estensione ehhero 
i principi ascetici nella scuola di Alessandria che, particola! niente i Terapeuti (o medici delle 
anime,, rL'iiai «lavano le virtù solitarie della vita contemplativa, come 1' ultimo termine didln 
pel-lezione nmana. dosi gli Esseni in Palestina, «la cui. nei primi tempi del Crisliancriiuo de- 
rivò, secondo aitimi, il Gnosticismo (v. caj>. 17 , nota 5, 6), e«l è ben noto a «piali eccessi si- 
eno ci unte le varie sette dei Gnostici, sccoikIo i vari loro sistemi, o per inaudite mortificazio- 
ni, o per disordini senza esciupio, («iuseppe lo storico (v. l'r I. nota 12, a, 2) parla nella sua 
autobiografia, di un aseetico die si era rilirat«> nel deserto e col quale, «lice, essere Stalo, et'li 
stessi, ire anni, menando una vila austerissiin.i; nè diversamente vivevano S. <»io*. Bai. e S. 
Jaroho, «lei qn.ifi Kgesippo (storico ect lesiastico del secondo ■ secolo) ci dà il ritrailo* Certo, 
I' ascetismo predominò le varie sette del Cristianesimo, dando la nwrio al misticismo (T. 
Pref. n. 9 , b). e, lenza parlare di altri, Molino*, autore del qui«-lismo nel secolo 17), inseini*- 
>a : die 1' anima, indio slato di contemplazione, non «lesidera più nulla, neppure la salute, 
non tenie nulla, neppure V interno, ne prova altro sentimento che un totale abbandono alla v«» - 
loutà «li Dio; nò pio ha bùv gnn di nulla, neppure delle buone up-re. A questo eccesso giunse 
il ( 'rislinnesìino, perchè occupand«»si esclusivamente d«dl' idea e.l abbandonando la vita reale, 
predirò d riiiunzi i mento a qm-sto mondo, e considerò il mondo attuale, nelle sue realtà ter- 
restri, roane il nude; r qtiiinli produsse un grande numero di ana<i>reti c di eremiti, insegnan- 
do essere v»ro cristiano quello soh> che rinunzia a «|iieslo nu lido. Ambe tTa uli Arabi troviamo 
1' Am i tisino. consdiemtn mal IMUO supremo di perfezione (v, Al-t'afabi. Tiat. dei Principi 
«legli esseri, ed llm-Bidia. Ragime del solitario) ; e sebbene nulla di simile si irovi nel Giu- 
daismo prsr*.. si \id«-r.i tuttavia vari filosofi d.rei. del medio evo, insegnare quella molale 
asceti, a, ne il nostro autore iu«-uw dcjJi altri (r. pai le 3. di quesl' opera, cap. 31.) (Ma i.om) 
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(14) Pare che V autore intonda qui questo verso in senso figurato, 
Cioè, che andare alla casa di Dio, voglia dire, occuparsi delle cose divine, 
ossia : avanzati con precauzione nello studio delle cose divine. (M arc. ni). 

(45) Il passo qui citato è allegato nel Talmud di Babilonia, Trattato 
'Uaghigà. fo^. 13 a, dal libro di Ben-Sirà o pTD J3 JW» fa) (v. Bere*cilh 
Ratina, Sez. 8 ). Si trova effettivamente al cap. 3. dell' Ecclesiastico, v. i\ 
e 22 del testo greco Nella citazione di Maimonide, come si trova in tutti 
i mss. della Guida, vi sono due parole che differiscono dalle cri izioni del 
Talmud, nel quale si legge pi3fìn invece di ETTI e nilODJD invece di 

nuooia — (Munk) 

(16) Questo passo che si trova nella Misnà (part. 2. trattato 'flarjhiijà 
cap. 2. Parag. 1.) è concepito in questi termini: * 

mym no tnrp na vb fne r> nm croi nyyw* rsrwn 
V? uip HDD 7? on *òp ^di irruO noi no ncoS ro 

D^1jH — « Chiunque esamina quattro cose avrebbe non 

<i dovuto venire al mondo ; (queste quattro cose sono :) quel che è al di 
« sopra e quel che è al di sotto (dell' universo), quello che fu avanti (il 
« mondo) e quello che sarà dopo. E chiunque non rispetta la gloria do! 
« suo Creatore avrebbe non dovuto venire al mondo. » (Munk). 

(17) L* autore vuol dire: quello che abbiamo detto che l'umana 
intelligenza ha un limite, non deve intendersi dell' intelletto acquisito, 
ma di quelle percezioni che 1' uomo crede intellettuali, e non sono che 
immaginarie e fallaci. V. Scem Tob. (Maroni). 

(4 8j V. cap. 68 e 72. (Munk). 

(a) Questo libro che i Gi rci chiamarono, Sapienza di Gesù figlio «li Sirak . e romprn- 
diosanu-ptet .Sapienza di Sirak, fu, come è noto, chiamato dai Ialini Ecclesi.iMicus, p«r la 
f equ.nte lettura die «li esso facevasi nella chiesa, uei primi «noi lemoi ; e hi miche chiamalo 
d<i Gieci*. Il Ponareto, ossia, «li-corso che abbraccia tutte le virtù. R uno d»?gli H. libri apo- 
crifi non aceulti nel Canone de'.'li Ebrei, e tu seritm primieramente in Ebraico, con molta 
somiglianza al libro dei Proverbi di Salomone. Ne fu autore Giosuè figlio di .Sirà di Gerusa- 
lemme (coni* egli stesso scrive'. D*WV *T*?M2 N"!'D p pCW ^ttt «P- ■»» . K», 
nipote di Giosuè figlio di Giosada (p"ì¥irV *2 yC'ìn*) Sacerdote maggiore, mentovalo in 
Esdra \c»p. 3). Il Zacuto (v. Introducine, nota 94) lo chiama pì^D *3 yBMrV — E4I1 

fior più di cento anni «lopo la cclilicarione «lei secondo tempio (circa 3.ì IO dalla Creazione.! 
uel tempo del Pontificato di Simeone figlio di Onia, nipote di Simeone il Giusto. Fu uomo 
di grande doti ina. ed il suo libro fu molto pregiato dai Talmudisti che ne citano varie sen- 
tenze (\. Talmud di Dabil. Berachoth, fog. -IS ; Kirubin, fog. 61 ; 'Magli igà, fo£. 12 et passim,) 
Credesi che il Ben-Sirà siasi ritirato in Egitto gli ubimi anni di sua vita. Comunque sia, a 
cerio che un suo nipote, chiamato pure Ben-Sirà, tradusse il suo libro in Greco, nel tempo di To- 
lomeo Evergete. L' originale ebraico andò, come tanti altri libri perduto. Dal greco fu recato 
in latino nei primi tempi della chiesa, e poi dal greco in tedesco. Nel secolo <6. fu tradotto in 
e; li Li irr. «la cui nel tA.sectdo in ebraico. (MAKOftl), 

(b) Hahbenu 'Obadia legge . iO 0K V? ^lO , e uel Talmud di Bab. leggesi: 

laivno *im - v.3113 ov n£ovi w cu. 

(0 R. 'Obadià e R.Jom Tob Levita furono due célèbri commentatori dallo Jlfitnà 
fi primo vat vo di Burienora in Romagna fiorì sulla fine, del ti colo *ó. fi secondo w» 
sècolo i6.fu Rabbino di Praga e V (enfia, • morì in Cracovia sul pr.nciyio del secolo 
<7. — (Maroni). 
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CAPITOLO XXXIII. (4) 



Sappi che sarebbe assai pericoloso il principiare (gli slu- 
dj) da questa scienza, ossia, dalla metafisica; e cosi (sarebbe 
pericoloso) (2) lo Spiegare nel principio il senso delle allegorie 
profetiche e risvegliare T attenzione sulle metafore usate nel 
discorso e di cui sono pieni i libri profetici. Bisogna, anzi, e- 
ducare i giovanetti ed instruire gì 1 incapaci secondo la misu- 
ra del loro ingegno; e quegli che si mostri di uno spirilo per- 
fetto e preparato per questo alto grado, ossia, pel grado della 
speculazione dimostrativa e delle vere argomentazioni della 
intelligenza, si farà avanzare a poco a poco sino che giunga 
alla sua perfezione, o mediante alcuno che gli dia Y impulso 
o da se stesso. Ma quando si principia da questa scienza me- 
tafìsica, ne risulla, non solo una confusione nelle credenze, ma 
T assoluta irreligione (3). 

Non creilo poter meglio assomigliare questa cosa che ad 
uno il quale facesse mangiare ad un bambino poppante del 
pane di frumento e della carne, e bere del vino; egli certa- 
mente lo ucciderebbe, non perchè questi alimenti siano catti- 
vi e contrari alfa natura dell 1 uomo, ma perchè chi li prende 
è troppo debole per digerirli in modo di irarne profìtto. Cosi 
le verità metafìsiche (4) furono presentate in una maniera o- 
scura ed enigmatica, ed i savi usarono ogni ragione di arti- 
fizi per insegnarli in guisa di non pronunziarsi chiaramente, 
non perchè contengano alcuna cosa cattiva, o perchè abbat- 
tano le fondamenta della religione, come credono gf ignoran- 
ti, i quali pretendono essere arrivali al grado della speculazione; 
ma furono celate perchè le intelligenze, nel principio, sono 
incapaci di accoglierle, e le fecero presentire, affinchè l'uomo 
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perfello le potesse conoscere; e perciò si chiamano misteri e 
segreti della Torà, come spiegheremo. 

E questa è la ragione onde la scrittura si espresse se* 
concio il linguaggio degli uomini, come già abbiamo spiegato 
(5); perchè è destinata a servire di primo studio e ad essere 
appresa dai fanciulli, dalle donne e dalla generalità degli uo* 
mini, i quali non sono capaci di comprendere le cose nella 
loro realtà; e perciò si limitarono per loro alla (semplice) au- 
torità (6), tutte le volte che si trattava di un 1 opinione vera 
della quale si voleva proclamare la verità; e riguardo a qua- 
lunque cosa ideale (7), (si attennero) a ciò che può indicare 
allo spirito eh* essa esiste, non ad esaminare la vera natura 
del suo essere (8). Ma quando f individuo si è perfezionato, 
e che i segreti della Torà gli sono rivelati (9), o da un altro 
o da sè stesso, mediante la mutua combinazione (10), arriva 
al grado (H) di riconoscere la verità di quelle opinioni vere 
coi veri mezzi di constatare la verità, o colla dimostrazione, 
quando questa sìa possibile (12), o con delle argomentazioni 
solide, quando questo mezzo sia praticabile; e cosi si rappre- 
senta nella loro realtà quelle cose (ideali), che erano per lui 
cose immaginarie e figurate, e comprende il loro (vero) essere. 

Già più volte, nei nostri discorsi, abbiamo citato questo 

posso : = ìnjno poi DDn rrn p dk iox Tno mnoa 

D'p-ifì W) T? pDID ?K1 (13). Alcuno dunque non deve es- 
sere iniziato in questa materia, se non che secondo la misu- 
ra della sua capacità ed alle due seguenti condizioni: i. di 
essere savio, ossia, di possedere le cognizioni dalle quali si 
attingono le nozioni preliminari della speculazione; 2. di es- 
sere intelligente, ingegnoso e /di una pespicacia naturale, chò 
comprenda un soggetto alla più leggera indicazione ed è que- 
sto il senso delle parole p30 *= La ragione per la 
quale è vietato d' istruire le masse secondo il vero metodo 
speculativo e di metterle in istalo, dal principio, di formarsi 
un' idea della vera natura delle cose (14), e perchè sia as- 
solutamente necessario che sia cosi e non altrimenti (45), 
(tutto ciò) voglio spiegarli nel capitolo seguente. 
Dico dunque : 
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note al capitolo xxxm. 



fi) Dopo aver dimostrato nel capitolo precedente che Y umana in* 
lelligenza ha un limite, e che I uomo de\ e ari ostarsi ed astenersi, quan* 
do si tratti di cose la cui percezione gli è impossibile; aggiunge in questo 
capitolo, che anche quelle cose le quali possano essere comprese facil- 
mente da»li spiriti perfetti, non si devono spiegare ai principianti, ai 
giovani ed agi idioti» particolarmente le cose metafisiche e lo allegorie prò* 
(eliche. (Maroni). 

(2) Neil Ibn-Tibbon leggesi come nella versione francese : — TD1 
ntfD^n *7lTO U'UJf "11*0 ; ma in alcune edizioni, secondo quello che 
dice r EMI, si legge invece : "DI TUO [3 JW , cioè, noti così 
(quando trattasi) di spiegare il senso delle allegorie profetiche ece; il che 
sarebbe quanto dire : che le allegorie profetiche si possono spiegare an* 
che a quelli che solo incominciarono i loro studi. Secondo questa variante 
invece di *73K , bisognerebbe leggere -— V, 1' Efodi, ivi. — 
(Ma roni). 

(3) Il verbo (arabo) *?t3j?, che significa spogliare, vuotare, far cessare, si 
Usa anche nel senso di negare i dogmi religiosi. Al-Makrizi fa), nella sua 
Descrizione dflT Egitto, rimprovera al Maimonide stesso di aver resi gli 
Ebrei rOtQjVO — Silv. de Sacy tradusse, molte volte, il participio — 
*?QiVO ateo. Egli dice tuttavia, in una nota, che vi è forse troppo rigore a 
tradurre cosi ; poiché, soggiunge, il dogma del ^DJ'O consiste piuttosto 
nel negare gli attributi di Dio e presentarlo come inaccessibile all' intelli- 
genza umana ed estraneo al governo dell' universo , che nel negare di- 
rettamente la sua esistenza (v. Chres. ar. 2 ediz. , tomo 4. pag. 235 e 
tomo 2. , 96). La parola irreligione, mi sembra rispondere meglio di qua- 
lunque altra, ali idea che Maimonide attribuisce alla parola TD>V2 — * 
É la negazione di quello che è scritto nei libri religiosi, come si può vedere 
in molti a'tri passi della Guida. (Munii). 

(4) Letteralmente: queste opinioni vere. (MuNk). 

(5) V. cap. 26 (Munii). 

(6) Cioè, non fecero che seguire l' autorità della tradizione senza en- 
trare nel fondo delle cose (Munk). 

(7) Colla parola (araba) "OSTI , sembra che l'autore intende qui, 
in generale, tutto quello che è del dominio del pensiero o dell' idea, tut* 
ti gli esseri metafìsici, come anche le idee che ad essi si riferiscono. — 

(MUNk). 

(a) AUMakriti, Tu acritltirc arab» elei secolo H. Nacque tiri Cairo vcr»o il l W4 E. V. 
e mori nel 1441. Fu limito t radito rei aldi. imo di lui un compendio della moria dei re di K- 
Killo, della dinastia dei Manunalutrhi turchi, opera che fu indotta iu laliuo da Ed. I\k-o<1i. 
Y.Caairt, Bibl. arab. Ioni. I. pag. 90.— {\ . Journal Awalutue, «cric 3. v.8, pag. 129;. iMammi). 
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(8) Letteralmente: a ciò che dirige Io spirito verso la sua esistenza 
(quella della cosa ideale) e non alla realtà della sua quiddità (a). L' auto- 
re vuol dire che, tutte le volte che si trattava di un' idea o di una ersi 
metafisica, si contentarono di servirsi di espressioni che potessero fare 
presentire allo spirilo che quella cosa è, senza esaminare quel che è re- 
almente. La traduzione d' Ibn-Tibbon è un poco oscura. Essa dire: 

to inwjm w ^x>n iw no (ono^ p»oon) -ivy 

tninO riHOX — (Le parole UTìOy p'flOn sono sottintese) I commen- 
tatori pensarono che il suffisso in l/lw'lfO e IflinO si riferisca a Dio, ed 
è pureV opinione di Al Harizi che tradusse: *?DDn *)V¥1 rDBTlQ ^DDÌ 

irono nnox wrr? mun nwra V p'jnn mw non 

Ma se 1' autore avesse voluto parlare di Dio in particolare, si sarebbe 
espresso più chiaramente nè avrebbe mancato di aggiungere qualche pa- 
rola. Il senso che abbiamo dato a questo passo ci sembra invece confer- 
mato dal modo onde I' autore si esprime più avanti. (Munk). 

(9) Letteralmente : consegnati, trasmessi. Queste parole che I' auto- 
re scrisse in ebraico (b), alludono al passo talmudico (Haghigà, fog. 13, a): 
— 'Dì min nnD pDIO J'K — V. il cap. seg. verso la fino. (Mun*). 

(10) Letteralmente : quando (quei segreti ) lo risvegliano gli uni 
cogli altri, ossia quando egli stesso li intende combinandoli eli uni cogli 
altri (c). (Munii). 

(11) Cosi nell' Ibn-Tibbon : firno*? TX - (Maroni). 

(12) Neil' lbn-T.bbon : — 1K HDIO H TDKtt' HOD HOIOD DM 
nijjfM — Per DDIO s* intende la dimostrazione rigorosa, ed invece 

Hj^D indica l' argomentazione dialettica (d). (Munk -Nuove aggiunte e 
correzioni). 

(13) V. Introduzione a questa prima parto. (Munk). 



(a) Quiddità (quiddità» o quidìtas : da qu'd, che ? che cosa ?) significa, nel linguaggio 
scolastico, quel che fu detto più tardi, forma iOStanxiale, e che corrisponde a questa doman- 
da : qual è la natura della tal cosa ? e cosa è che la distingue da ogni altra ? Cosa è che (a 
the noi la concepiamo, non come 1' essere In generale, ma come il tale o tal essere? L' esi- 
stenza è un' attributo che appartiene indistintamente a tutto ciò che è ; ma tutto ciò che e 
non si rassomiglia : una cosa non è semplicemente, ma è anche la tale o tal cosa. Il comples- 
so delle condizioni da cui risulta quel precipuo carattere e che la^ fcmno concepire dal 
nostro spirito come un essere particolare, determinato, concreto, ecco ciò che i filosofi del me- 
dio evo indicarono col nome di quiddità ad imitazione dell' espressione usata da Aristotile. La 
quiddità e dunque V essenza stessa di ogni cosa, e comprend , in un tutto indivisibile, la sostan- 
za e le qualità, poiché ciascuno di quesfi due elementi non « che un* astrazione senza l' altra 
ossia, un' essere generale, non un essere determinato, E nella sostanza che le qualità hanno il 
loro principio, ed è mediante le qualità che la sostanza si manifesta e diviene una natura di- 
stinta. V. Arisi. Meta., bb. 7, cap. 6. (Marosi). 

• (b) Le parole scritte in ebraico sono : P"VP '"1PD VJ — (Makowi). 

(e) Co»i nell' Ibn Tibben : OP¥p OPVD WWW — (Mamwi). 
(d) V. cap. 7f.— L' Ibn-Tibbon nel suo glossario dei termini tecnici, chiama la dimoi 
strazine rigorosa ed incontestabile P^ID « ^ dialtttica p^iO — (Marosi;, 
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(44) Lotterai man te : delle quiddità delle cose quali sono. (Munk). 
15) Letteralmente : che ciò non sia se non cosi. Le edizioni della 
versione d' Ibn Tibbon hanno generalmente : p DK HTI* 
irWSK — Bisogna cancellare DM ed in«^K e leggere K^K HWHW 
p , come hanno i ross. (Munk). 
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: ti , ::: >,y. vv. .v*m .-..'.•.*- so/. « rea Tref 

IW8 i Ci» W : orbili .u-tt'U i !/>;{&) 

)'mh »>o ifcj bà'»Uu\ : (>')) *•"• r " 1 -^ - •• '• 1 » ity 
•i:/»ijrni 'J oio i'ohH]: ?v« rj •;! «.■• o'an i ^ cf'C^lidq lII'jI) 
4o vtxrr. roiir/ss '-'CAPITOLO 'XXIXAv tai« oncos 

Ol l'KJ ( '"'lG-< n;-% I 'j • ...>*..'.. : ; ; J lil PIOOO) ' 

CtftOq ì:\:\')\ìJ\ ni 13 .! f J ■ :.■ • s r ,TT?**j oi!v JJ Ó 2*> r !.5l 0 .Ojblilg 

'■ hiìti ila oit&ztu\ 

< X»e Caitse che impediscono' dj aprire 1' insegnamento ( $ov 
soggetti m^fi^i. -th 'risveglià^e il' /attenzione; ai upidlo'^bef) 
mesata .atlènaiauc q- diSre^nt rrlo ai popolo, sono ; < CÌt|qij6J^ 

/ JPxriuUt; fC2«,«wtì ètè la; diflìcotta 'dqMa^c©Ba'iWKì 
stessa/ la ;s«a.':S3ttis$em ,ev|,r sua profondità, coinojfundptvj 

(dui)ano&ra, concezione) ; ed è pt-tfandissiino, chi pnè trovarti'. 
(EtfcL 7:* 24l>?vei!cème e dello ancora r -K^on ;f«b npinnli 

- i>sjN«* fsh devd: dunque •prmcipbtc; • nèll'i i6sGrgfianreJith>i J«di^ 
ci&?che-,yi e di^prù djllìcile ;a » comprendere e iti piujprofondoi »i 
Itola rdeltoi aliegprie |hh 'conosciute nelle 'tradizioni della n&- - 
stra< iiazfiQn^, èHa tomjxaraziptre* della* Bcienàa doli 1 flttjna 
I Ddttori sptcglaroflo' quest»' aitegoriatùv diverse' taa'niere 'B;(Jis<*j* 
se/d}!trn \v altre :; Chi sa nuotare jjltàè ideile pqrle 'dal 'fondo I 
del) ioare, ijQàtchi, igrìora 'iJ nuplo: sii affoga \ e però i* ijon'si''' 
amstìina :a.»naotare, se non jòhi smsi . esercitato ad apprenderlo; ^ 

-(:•> hù> &eeoxi*lEt Cantra; è ri* incapacità che'' Vv b, 'j 
inr prjiìpipfov:.. nqllo spirito degli; uomini in generale ; poiché^ 
]'<£Ofm» noni è (dotato; dal principio/ della Sua perfezione fc ^ 
nale> mate perfezione' si trova in lui impotènza, o fle^ptait- ' 
cipio>< egir manca, xleir atto (5) (come dice la! Scritturai » 

W « ^ /'r uoTrwj^iaficc ^rt/ pM/et/fQ di ; onagro, {Giùbu-ì 

4 ! -< ir-illar» qnandoi'un individiro ha una cosa iri ipotòìYz'ay '> 
non è /fneyitabil<nenterneoossario ; (|ehe.-qiiell<i' cosa passi aH j al- p 
to^ si a«fe:i 1 ? individuo, resta ' talvolta nella sua imperfezione 1 1 
o per alcuni ostacoli (6), o per- di&Uo d' esercizio ni ciò '.tào' v \ 
faipassare duellai; potenza ! all' t atla(7). Espressamente fu sèllo : 
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IDDrV K*7 « Non vi sono molti che divengono savj. {Ivi, 32 , 9J ; 

(8) ; ed i Dottori dissero : D'DJttD DHÌ PPV Wm « 

gli uomini intigni e sono in piccai numero (9); poiché gli ostacoli 

della perfezione sono molti e le preoccupazioni che P impedi- 
scono sono moltiplici ; e quando è mai cho alcuno possa ot- 
tenere la perfetta disposizione e P agio (necessario) por lo 
studio, affinchè quello che P individuo ha in potenza possa 
passare all' alto? 

La Terzo, Ca.zi&zi è : la lunghezza degli studj 
preparatori; poiché P uomo prova naturalmente un desiderio 
di cercare i punti più elevati (10), e spesso si annoia degli 
studj preparatori o li abbandona E sappi che, se si potesse 
arrivare a qualche alto punto (della scienza) senza gli studj 
preparatori che devono precedere, questi non sarebbero più 
studj preparatori, sì piuttosto sarebbero occupazioni inutili e 
semplici superfluità. Se tu risvegliassi un uomo qualsiasi, an- 
che il più stupido degli uomini, come si risveglia uno che 
dorma, dicendogli : Non desidereresti di conoscere tosto que- 
sti cieli (e sapere) qual ne sia il numero, qual ne sia la figu- 
ra e ciò che contengono; cosa siano gli angioli; come sia 
stato creato il mondo nel suo complesso e qual ne sia lo 
scopo secondo la disposizione reciproca delle sue parti; cosa 
sia P anima e come sia entrata nel corpo ; se P anima del- 
l' uomo sia separabile (dal corpo), ed essendone separabile, 
come, per qual mezzo, ed a qual fine lo sia (14), ed altre 
simili ricerche; queir uomo fi risponderebbe certamente : « Si » 
e concepirebbe un desiderio naturale di conoscere queste co- 
se nella loro realtà, se non che vorrebbe appagare questo 
desiderio ed arrivare alla cognizione di lutto ciò mediante 
una sola parola o due parole che tu gli dicessi. M i s.5 tu gli 
imponessi (P obbligo) di interrompere i suoi affari una setti- 
limana, per comprendere tutto questo, non lo farebbe, e si 
contenterebbe piuttosto di falsi immagini colle quali si tran- 
quillasse P anima sua, e gli spiacerebbe se alcuno gli dichia- 
rasse esservi delle cose che hanno bisogno di molte nozioni 
preliminari e di ricerche lunghissime. 

Quanto a te, ben sai che questi soggetti si legano gli 
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uni agli altri (12). Non vi è, in fatti, ncIF universo se non 
Dio e le sue opere, le quali sono tutto ciò che Y universo 
contiene fuori di lui (Dio) ; nò si può percepire Iddio se non 
mediante le sue opere, che indicano la sua esistenza e quel- 
lo che si deve credere a suo riguardo, ossia, quello che si 
deve affermare o negare di lui. Bisogna dunque necessaria- 
mente esaminare tutti gli esseri nella loro realtà (13). affinchè 
da ogni ramo (di scienza) possiamo trarre dei principj veri 
c certi che ci servano nelle nostre ricerche metafisiche. Quan- 
ti principi non traggono, realmente, dalla natura dei numeri 
e delle proprietà dalle figure geomelrichj (i 4), (principj) onde 
si imo condotfi a (conoscere) alcune cose che dobbiamo al- 
lontanare da D'o, la neguione delle quali ci conduce a di- 
versi soggetti (metafisici) (15)? Quanto alle cose dell 1 astro- 
nomia e della fisica, non vi siri, io credo, alcun dubbio per 
le, che non siano cosi necessario per comprendere la rela- 
zione dell' universo col governo di Dio, quale è in realtà, 
non conformi alle immaginazioni. Vi sono (poi) anche molte 
cose speculative, le quali, senza fornire [dei principi per que- 
sta scienza (metafisica), esercitano tuttavia lo spirito e gli 
fanno acquistare f arte (16) della dimostrazione e conoscere 
la verità in ciò che ha di essenziale (17), facendo cessare V a- 
gilazione (18) che la confusione delle cose accidentali colle 
cose essenziali, fa nascere generalmente negli spiriti dei pen- 
satoli e le false opinioni che ne risultano. Arrogi il (vantag- 
gio) di b?n concepire gli altri soggetti (dei quali già abbiamo 
parlalo) considerali in se stessi (11)), quando anche non ser- 
vissero di base alla scienza metafisica. Esse, finalmente, 
non mancano di altri vantaggi per alcune cose che fanno 
pervenire e quella scienza (*20). Bisogna dunque neces- 
sariamente che, chiunque voglia (ottenere) la perfezione uma- 
na, s instruisca nella logica, poi gradualmente nelle ma- 
tema liche, poi nelle scienze fisiche, e dopo questo nella 
metafisica. Noi troviamo molti uomini il cui spirito si ar- 
resta (-21) ad una parte di queste scienze, c so anche 
il loro ingegno non venga meno, accade talvolta che la mor- 
te li sorprenda quando sono ancora agli sludj preparatori. Se 
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rtU#quc non r^vos^mo .^inrflai 'al^nfl oppone D^^fttafaa* 
tefflfif^iàWW\e, nè fcsuiKt p?* ajc-una 'nm*,. gridali dalli 
fàfag&ìttm '/ossido*; coKtrelii fùra^r/LO^og^i, cosatila 
id«cj) p?r|p.^acon '^n^iqni; f^jn^, ^nttlfeiidoi.ttò 
fio, j(jcjv;c .tf^ocq r aipin«y5^ por (WOs se , n<) n.- inetto té- J a d>mc4 
4Hft£9$ /(cttsa ;,^c ppn. : è ;poi#iffl, so, .non, cjopo. qwS . lunghi 
frtWÒflBT^rjtfì'F.j^^Q li^uUrr,^^ die rglijtK«iFHMÌw :ittig«m*àle; 
WpiTpJ^rp, sewsa^ipvfe (Hpppm 1 ©, sur osir.iH>uU Dioici *i(nnjveii* 
sp.jft.ee nqp P^ìtftWtiQ 1 «*J ancora. ; nHW>. ^IK ailribtiircniwro 
PWigW'WP ^.•flH^M^nwMWP jujperfrziorie da^ut (22).;Nò 
3J^^r^% r g^^i>P: .a^optaf^ia^MW, ;se< non fatto -j uq soioi in 
^a^jl'à.juf (fif iwò 4no Mbuna l^inÌRfo::(^).:;Oùanto.à^Iicdtrif 
che £()rvo,gji f a.v;in£Ì cliQji ^!g<|Pi^)i ^bi?IP9;(94)^iC|>Of4raom^tEM 
tbVw'VAWBP? WhSMft ^n>ler<r.y^mm^.U€>' ^qmstata se finn 

P^#OPj r ^o : .q^u|u4aineri{Q; <rfm iè iimpossibitó 

^B^T^p^fSQ^ iìjp^pao 1 »^ nini ^nàr»'f7»p'0i? 

rtODW IP^W 1 jff ftvr i c ! riso 'OtttiiV'i iì'xeT ti'>n* abbiti' h't 'faccia* forbita, p ( >J 
O'fa't'itiéWft dilli Hhìnate? ' nin è èriche d'' n<)pò W tnaififfn^ pieptiraiiotlel 



» m* * - 

filiBtczfHtn, "Óss/li, Còin^ si' possano ' confutare t alcune a>.acrViqnX 
Cfrrtft-'tìe aflfè.ij^ i/i' qyj s'ò odino;' nella' demufcjoni? .vii un. ^ijifizio); 
C?8S W ; ^l 1 IhVòhi^ Hun si' po^òùò /Iw'np 'aferm^p % «V^i^ioDU^ 



i rp are , a^siTzio DJ, 



Wìt'^^W^' avi> "! W'«»>«^ per «sci^ 
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rjssiajp'ial, jjefl))iirtrviieliipeij)i^rt^ {aiio>ùm^tyfif \wm\è 

^Q)titli(»fl^c^e J**ftffefflp.3 ltó»l^mlo!idÌG(*ioiid$iiJOEa jarwvwré 
«glif^Rri^mrjlhKtiWta i^^nfvi>liet>cbcw;»dni^i^eil[Kinsi^p^ 

awpiiHnttUimi t©«Oìi«», I^Wtfef^Hbo.fdle.^aieleoaiieq siitit&ptfdis 

fritti jiiirp^^?h«i, «hrf^H> ^^ewtftnwlotai ucbhtey^ ò«»}l©rrbèi «Wtt fcl 

5M§ Hpe^MftiBVxjtnoj a^K.tpahicii» seqixbtaofiwwfc ^wtìfciltty 
S\N9fn&ftoM isolai fanali) [Hnuil^idi^^vmeóaljbim^T 

naÌ9.ffi[^o^'ilorróolGoo^\lefa(]twiiDe!)bi .(Wr) (UMiaflft^rfe'mtì 

g!W*P PHfcbinom p*&<iicsém3Ó appaia pi$«oo; m'HÒ* 

slpqff,^ glj) vw(rtifti'j<^i nlècladnjugrii cos«>iaò.()i)be'K|o»<jB'j(]^vtìl<y 
$rtfflM)Ó$? ift^sNjr *)nJjLtttfi,ij ffliaotei^|)(j.!a^bl.Btud«)Jt»Jn^:iie^ 

iwa ctf?.#mstàfc>rtà »io9uoK»Q^i*iif'\«llà^iW*xa^ 6^nfi&t l 'ffl&t i*fepàfVrik" 

a^ilfcrdi i;f|io>^i-m>;h|i!i ( mti;<farw»:i di^neri^léoio' :jtf(!tlÌT 
tWoflll ^UMtyitaWwj* «wVmIIi c/fìe u(tW lì 1 ii ' 111 lumuUv mini Lì ' : 

iyj<j ifcfcfrtottfìiodi •-J^ijrriii i.-a»i>j?nn«i) enla ifiruoD.ifidòldtinisuaro.iar^ 
vft t ^ KiuA r^bif b t(feg ^jfe f hìeh ìjl> roi rbi Mioviiieo i q ftalicJ /caq fiizicmi j p^e^i i 
Pfl^tpr t wi(fcW)(^gÌMl<k ocfntapdfi .(ttJ4oiri|mp(l£<riij;)> «itaio-p 

cò^conCnimon^ìftamiie; rri)» <qùiancÌ0n<vi sJ^flcOl^ra ^VKKìlì èb 
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poiché già fu esposto ed anche dimostrato che le virtù mora- 
li sono preparatorie per le virtù razionali (33), e che P acqui* 
sto di vere (virtù razionali), ossia, di perlette nozioni inteilet* 
tuali, non è possibile se non ad un uomo il quale abbia corretti 
i suoi costumi e sia tranquillo e mansueto. Vi sono molte 
persone le quali hanno dalla nascita una tale disposizione di 
temperamento onde non è possibile alcun perfezionamento (mo- 
rale). Chi, per esempio, ha, di natura, il cuore sommamente 
caldo, non può fare a meno di essere violento, quando anche 
facesse i più grandi sforzi (34) ; e cosi chi ha i testicoli di 
un temperamento caldo ed umido, fortemente costituiti ed i 
cui vasi spermatici producano molto sperma, potrà diflìcilmen- 
le essere casto, quando anche facesse sopra sè stesso estremi 
sforzi. Cosi troverai alcuni uomini pieni di leggerezza e di 
stoltezza i cui movimenti agitatissimi e senza ordine indicano 
una complessione viziosa ed un cattivo temperamento, dì cui 
non si può rendere ragione (35). In essi non si Vedrà mai 
(vera) perfezione (36), ed occuparsi con loro di questa mate- 
ria (37) sarebbe assoluta follia di chi ciò facesse ; poiché que- 
sta scienza, come sai, non è nè della medicina, nè della 
geometria (38), e, per le ragioni che abbiamo dette, alcuno 
non vi è preparalo. Bisogna dunque farla precedere da prepa- 
razioni morali, aflinché V uomo pervenga ad una rettitudine 
e ad una perfezione suprema ; niD fitti rV7J TI TOJfin O 

« Poiché il traviato è l' abbominio del Signore e coi retti è il sm se. 

greto. fPrw. 3 , 32/ (39). Perciò si trovò biasimevole P insegnar- 
la ai giovani, ned essi potrebbero riceverla, anche pel loro 
naturale bollente e per lo spirito preoccupato a motivo della 
fiamma della gioventù (40), sino che sia spenta quella fiam- 
ma che li turba, ed essi abbiano ottenuta la calma e la tran- 
quillità, ed il loro cuore sia divenuto umile e sommesso per 
temperamento- Allora desidereranno essi stessi d' innalzarsi a 
questo (alto) grado (Ui), che è la percezione di Dio, ossia, 
la scienza della metafìsica che fu indicata colla denominazione 
di H3D10 rwyo (42), come dice (la Scrittura) : — 71 3np 
3*? *lB&f7 « Il Signore i vicita a quelli che hanno il cuore contrito. (Sal- 
mi, 34 , 49/ ed altrove : — nVl *7W) rOl lUtl |D0M empi OTTO 
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« lo dimoro (in luogo) alto e santo e con ehi 'ambito ed umile di spìrito 
(Isaia, 57 , 45/ 

É per questa ragione che nel Talmud, in proposito di 

Ciò che quivi dicesi: D'plO HFtn t> P*ìOÌO « 9 li si comunicheranno 
i primi elminti, dicono (i Dottori) (43): D'jTlD WO pDIO PK 
Sm Wt? «IH) \n Wl ItO « Aon si comunieAerafino 

l primi elementi se non ad un presidente di tribunale, e solo se abbia il cuore 

abbattuto (44) ; e con ciò vollero ipdicare f umiltà, la sommis- 
sione e la grande pietà unita alla scienza. Nello stesso luogo 

fu detto : pai D'cnn ddhì fjn*7 ìOh min nno [nDìO |!H 

BM*? « A'on j» demmo comunicare i segreti della Torà se non ad un uomo 
di consiglio, sapiente pensatore e che si esprima con intelligenza (45) 

e queste sono qualità per le quali una disposizione naturale 
è indispensabile. Tu sai esservi degli uomini debolissimi per 
dare un consiglio, quantunque siano intelligentissimi ; come vi 
è chi ha un giudizio retto e che sa bene dirigere gli affari 
politici. Quest' ultimo è chiamato fp)' uomo di consiglio ; ed egli 
tuttavia potrebbe non comprendere una cosa intellettuale (46) 
se pur si avvicinasse alle prime nozioni (47), e potrebbe an- 
che (per questo riguardo) essere stupidissimo e senz' alcuna 
risorsa (48) : — P« ^ flDbn Http*? ^DD TnD PT HO 1 ? 
€ A che seroe in mano dello stolto il prezzo per acquistare sapienza, quando 
non vi sia intelligenza. (Prov. 47 , 46/ ?(49) Vi è anche alcun altro il 
quale è intelligente, di una penetrazione naturale, e che trat- 
ta i soggetti più oscuri, esprimendosi con concisione e preci- 
sione (50), ed è quello che chiamasi 1PTV? fHJ, che si esprime 
con intelligenza, ma che non si applicò, nè acquistò scienze. 
Ma chi si acquistò le scienze in allo è chiamato D'&nn DDn 
savio pensatore- Dicono i Dottori : DHnrOWl WJN 'OTDP JIO 
« Quando egli parla divengono tutti come muti (51). Considera bene 

com' essi, servendosi di un testo sacro (52) abbiano posto per 
condizione, che P uomo sia perfettamente versato nel governo 
delle cose sociali e nelle scienze speculative (e possegga) ol- 
tre a ciò della penetrazione naturale, dell' inlelligenza; ed una 
buona elocuzione per presentare i soggetti in guisa di farli 
presentire; e solo allora gli si comunicheranno i segreti della Torà. 
Nello stesso luogo si dice : Vt7 |5w 1 n*7 tok 
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disse a R. Elieaer : Vieni che t'insegnerò il Maasè MerèÀbà ': ; u qiLes'titfli 




-JrnÈy^ r 9tut^if|tolé>^gfótó n èfc '^tesiti èGhtei^P 

i : t vi: ' iìj :> u( 1 „i,, A x.- /r »iv"'j^.j^. ti t tot tiriti i ri tri &^«usxD7^ !<■ 1 » i'-» 



Oftod KVjb'lèiloD .( ! c) •>»•.•. vi ittirt MtoguttfiVj ,)Vtt^i\^ ounsuQ » 
isq oJeoq oncidiio (te) oth h ote' J n:j ib isohnovios »ir.^j 'inoo 
oinovog lon ojrsrjy oJnofuujJohoq riè omou 'I odo t onobiLnc*j 
-lo (figsjsasoq : ; ) ù/itr.ltittgaiMpy fUlon o ifoboa <j*oo oltab 



finn l/j ;i*.y.ff5ji;i: J /;jf!Ì 'llob ,'jTT.T:;)cii onoixciJonoq cllob óio ii oiJ 
ihisl ib mu% ni iiJ'jgsoe i oi&Jnoeoiq ioq onoisuoolo Erroiui 
.ihoT c!!ob ifrigoe ioiiaci9d?inuaiuo té ite Biollcoloéo ;oiiJnos3iq 
asr cn r «fnt: ere fcr^r : *>& e ogoui o*>-oJ2 o!ioK 



- 

NOTE AL CAPITOLO XXXIT. 



(ì] Vale a diie, sulle allegorie rfei profeti. (Maroni)- 

(2) Secondo i commentatori, 1 autore» citò questo verso per signili- 
care colla prima parte la fisica, e colla seconda la metafisica, della pro- 
fondissima, come I* altra è detta solamente lontana. (Maroni). 

(3) Secondo alcuni commentatori, l'autore avrebbe qui interpretata 
la parola come avverbio di neiiizione nvmK ed avrebbe voluto si- 
gnificare, che non si può giungere al «rado più alto della metafisica, ossia, 
alla vera percezione di Dio, se non colla negazione, cioè, allontanando da 
lui ciò che de\e essere allontanato. E questa è veramente l'opinione 
dell'autore, elicali attributi di Dio si debbano esprimere con delle nega- 
zioni (v. più avanti in questo capitolo) ; ma qui si vuole dire solamente, 
che nella metafisica vi sono delle cose profondissime, e che non si devono 
incominciare gli studj da quelle. V. Scem-Tob. (Maroni). 

(4) V. cap 30, versola fine. (Mcjnk). 

(5) V. Inlrod zinne, nota 93 a. (Maroni). 

(6) Gli ostacoli onde parìa I' autore in questo luogo; sono, in parie, 
gli stessi mentovati più avanti alla quinta causa, cioè : i bisogni del cor- 
po, I' occupazione che da la famiglia, V appetito delle superfluità, e, tal- 
volta ancora, lunghe infermità, oltre I indolenza nello studio che è ne- 
cessario perchè I' intelletto passi dalla polenza all' atto .(Maroni). 

(7) Cioè, per difetto di studio, e cosi dicesi nell' Ibn-Tibbon : — 
BVW Dtf - (Maroni). 

(8) Il senso lettera'e di questo verso è : « Non t maggiori di età sono 
ipiù sari, e il verso finisce MITO D'jpn ove si 'sottintende. 
ossia, nè souo i 'vecchi che meglio intendono la qiuslizia. » Cosi nel cildai- 
co:pOOn ed anche nel TblQ spiegasi D'JW O^VU 
(Maroni). 

f9) Queste parole sono attribuite a R. Simeone figlio di Jo'hai V. 
Talmud di Bab Trattato S<cà. fo« 45 b, e Sanhedi in, fog. 97 b. fa}. 

(10) Nell'Ibn-Tibbon : nVTÓnn ciò?, ali ultimi termini. Il senso è 
che 1' uomo, essere perfettibile, dotato di tutte quelle facoltà che valere 

fa) U «pressione ?V**J7 è usata nel Talmud, nel senso di uomini insigni, non per 
dotti in», ma per fislù e santità di rnslumi, ed è in questo medesimo senso • I *«- è usalo da 
R. .Simeone fìsjlio di Jo'h i. Questo grande e snnto Doline, dillo nnchf l*m pi fremente, R.. Si- 
meone, fu discepolo di R.'Acliilià. nel principio del 2. «emlo dell' E. V. Second i narrasi nel 
Talmud (Sciahhalh, fu™. 32 , 6, stelle nw iln \\ anni col ligi io in una spelonca per i«d uggire 
alle persecuzioni di Adriano Imperatore r» mano. E creduto auli re del /o-ir "TV) jriin ip.de 
libro della Kahhalà. eie fu ignota sino ri lenirò di cS.-kmani-'e. V anl'iliilà di qneSlO lihro è 

da altri conlesiata. V. Scialsciri.il, Ha-FilMa v^TTP r W C ,% W), " log,;, s era di <»lie- 

Adia Jachia, che fior- ad Imola nel scudo e v. | ure QPì: «'« l{ - L«on da Modena. 

(t. cap. 2/5 n.2 a) ; pVO'1 del Lunato, ed U*:30 FUTH dì Beiuuioicgli (Mahom). 

29 
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gli possano a farsi padrone de sensuali appetiti, aspira semprt, Maturai* 

mento, ad innalzarsi per gradi, crescere n perfezione ed avanzare ognora 
p ù versola venia, sino che arriv i a vera sapienza, alla cognizione del- 
l' Essere supremo, ultima mela a cui l'uomo è predestinato. Ma, non di rado 
av\ iene, che 1' uruno, per indolenza, voglia giungere a quella meta, quasi 
dissi, di primo tratto, senza perei nere la lunga via. come chi volesse, 
senza fatica, acquistare ricchezza. V. Secm T»»b (MaboWi). 

(11) I commentatori spiegano queste ultime domande come segue: 
Se l'anima dell uomo sia separabile dal corpo ed esista dopo la morto 
come sostanza separala fa), ed allora, 1° come è questa esistenza, ossia, 
1' anima di ogni u«»mo esiste individualmente, o tulle le anime non forma- 
no che una sola sostanza ? t° Per qual mezzo ella arriva all' immortalità ? 
È mediante la speculazione filosofica, o colla pratica dei precetti religio- 
si? 3° A qual fine, os-ia, a che tende la permanenza dell' anima? Alla 
unione Colt intelletto attivo (b) t o all' anione con Dio? E queste, vera- 
mente, furono sempre lequistioni che occuparono principalmente i peri- 
patetici arabi e furono cagione d infinitediscussioni tanto tra i filo>oG arabi 
ebe tra gli sco'astici. (Munk) 

(12) L'autore vuol due, che tutle le scienze sono insieme collegato 
ed una serve di preparazione ali altra; come una scala per la quale si ascen- 
da di grado in grado fino al grado supremo ; poiché tutla la scienza si 
occupa di Dio e delle sue creature, mediante le quali solamente può es- 
sere conosciuto, il che è il supremo grado della metafisica e fine ultime 
della scienza. (MAnom). 

(13) V. nota precedente. (Mationi). 

(14) Neil Ìbn-T.bbon: HID^H nVWf — V. più avanti, nota 38. 
(Maroni). 

(Io) Ibn-Pa'kira cita per esempio, nei numeri, V unità, e 'nelle figure 
geometriche, il circolo. Tutte le potenze e le radici del numero uno sono 
uno, e questo numero dà I' idea di ciò che non può essere nè moltiplica- 
to, nè diviso senza cessare di essere quello che è. Così è del circolo ; poi- 
ché la circonferenza, immagine de'l unità, non potrebbe essere nè aumen- 
tata, né diminuita senza cessare di essere una circonferenza ; ed invece la 
linea reità può essere aumentata e diminuita restando tuttavia linea retta. 
Così il numero uno e la circonferenza ci danno I' idea dell unita assoluta, 
escludendo I' idea del moltiplico e del divisibile, che dobbiamo allontana- 
re da Dio. 1/ autore insiste particolarmente su ciò che dobbiamo aljonta- 
nare da Dio, perchè secondo lui, gli attributi di Dio si devono esprimere 
con delle negazioni ; ed insiste sugli attributi negativi (ej (in arabo* — 



fa) Per soslama separata, intendevano i peripatetici, esteri sj rituali, dittimi in \«tto dai 
corpi. V. «ap. 37. (Manovi). 

(b) V. cap. 23. ri. i.M**o*i). 

(CJ C< lle r ( »r.il« attrihuii ue^ativi, V autore vuol dire, ebe eli attributi ftonliodicavo te 
• ewlustooe del toro esortar io : dicrai che Dio • ano. per dìit «he fton » waltìpliee ; 
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^fcOD^N) affinchè sia stabilito, nella sua maggiore purità il principio 

dell'unità di Dio. V cap. 58. (MunkV 

(16) (La paiola araba) HD^O significa una qualità inerente faj . V a- 
utorevuol dire che mediante queste cose speculative, lo spirito si abitua 
all' arte della dimostrazione che div iene, io certo modo, una facoltà ineren- 
te alla sua natura (Munk) 

(17) Letteralmente: nelle cose che le svio esser.2 : ali (b). L' autore vuol 
dire che quelle cose speculativo (per le quali egli intende e di verse parti 
della logica), fanno distinguere nella verità che si vuol d»m 'strare, ciò che 
vi è di essenziale e ciò che non vi è che accidentale. A! Harizi traduce : 
*ODn D¥P K) Dnion D'JOyp « delle co* che indicano l essem i dd 
Creatore, riferendo il pronome lui, alla puro a D oo Creatore che sareb- 
be sottintesa ; ma la sua traduzione no i offre un senso soddisfacente, e 
mi parrebbe del tutto inam'issibile. (V. cap. 33 alla fine della nota 8j. 

(MUNK) 

(18) Neil' ibn-T.bbon: D'CTOSTI - (Maivoni). 

(19) Questo p<isso è assai oscuro : io credo che I' autore voglia indi- 
care le cose dell' astronomia e della fisica, dello quali poco prima parlo: 
Vuol dire che lo studio de'le diverse parli della logica contribuisce anche, 
rettificando il giud zio e precisando le idee, a meglio comprendere i sog- 
getti dell astronomia e della fìsica, ed a far'e riguardare nel loro vero a- 
spetto E veramente, quelle scienze suppongono le nozioni generali che si 
acquistano colla logica, come le nozioni di sostanza, di accidente, di ne- 
cessario, di possibile ecc. e cosi pure la conoscenza del sillogismo e della 
dimostiaz one. (Munk) 

(20) Vuol dire: oltre ì vantaggi annoverati di sopra, le suddette co- 
se speculative ne hanno ancora degli altri relativi ad alcune cose, colle 
quali arriviamo alle scienze metafisiche Anche questo passo manca di 
chiarezza, nè alcun commentatore, che io sappia, ne diede spiegazione. 
L autore, dicendo che la logica ha il vantaggio di far conoscere delle cose 
più direttamente in rapporto colla metafisica, allude, mi sembra. a"a na- 
tura ontologica delle categorie e di d ; verse altre cose trattate nell' Orga- 
non di Aristotile V. Introduzione, non 91. — (Munk). 

(21) Neil' Ibn Tibbon : DT>y& il cui spirito si slanca, o viene 
meno. (Maroni). 

(22) L' autore vuol dire clic g'i nomini, non sapendo neppure se Dio 
esista, saprebbero ancora meno quel che si debba ammettere o non am- 
mettere a suo riguardo ; per esempio, se si debba attribuirgli il governo 
del mondo, se si debba allontanale d \ lui ogni specie d' imperfezione, ed 



eterno per dire che non è creato e simili : non si può dire cib che Dio e, tna ciì» che non è. 

(Makom/. 

(a) L* inerenza e 1* unione delle cose di toro natura inseparabili, o che non possono 
separale cfo mentalmente ed in astrailo. V. ' ap. 52. lM«JtOflt). 

(h) NeU' Ibn-Tibhon : Si D'^^H 0"j' , :;'i n.sn PJ?'TÌ - (MAt»»t% 
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altre simili qui>lioni. La parola araba DDH che abbiamo tradotto gover- 
no è un poco vaga. I due traduttori ebrei tradussero "\yi alcuna cosa, il 
che non è esatto e non presenta bene il senso. Ma in un insfe delta versio- 
ne d Ibn-Tihbon leggiamo , giudizio ; e veramente, 'a parola araba 
DDH , significa, giudizio n governo ■ L autore avendo usata ! espressione: 
Se esiSle un Dui per l universi) o pel mondo, crediamo clic abbia voluto par- 
lar qui doli intervento «li D.o nel governo «lei mondo. (Munk). 

(23 » L'autore a'Iude al'e parole di Geremia, cap. 3, v. \l (a). (Mukk) 

(24) O^ia, il picco! numerò degli eletti. Queste parole sono tratte 
dal libro di loel. cap 3 v. 5. (Munk). 

(25) Vale a dire : se non applicandosi gradualmente a quegli sludj 
che preparano alla scienza vera. Ne il' Ibn-Tibbon trovasi ^""IHìi intf , 
cioè, dopo aver acquistata I abitudine di meditat e e studiare concepire 
le cose quali sono veramente e distinguere il vero dal falso. V. Scem-Tob. 
(Maroni). 

(2tì) Abbiamo tradotto questo verso nel senso che il Mairaonide sem- 
bra avellili attribuito (bj. (Munk). 

(27) Con questo versoi autore vuol provare, che la perfezione è il 
fine ultimo a cui devono precedere «ludi preparatori, che valgono a rei- 
tilicare le idee e purificare gli affetti, e come dice poi nella quarta causa, 
che le virtù morali sono preparatorie alle razionali. (Maroni). 

(28) L autore vuol dire, che i dubbi e le obbiezioni si presentano 

(a) Vate a dire : L' «more usn la frase stessa che si trova in Geremia, per significare un 
picco l|numero. Quella profe/.ia è direi!* alle dieci li ibtl del regno d' Israel, mandate in calli \ il . dal 
re di A s*iria. Iddio le ammonisce, le invita a penitenza e promette loro .di radunarle dalla 
dispersione, se pur lauto losscio sparpagliate die \i los»e un individuo solo in una citi-, o due 
in una nazione. W-p-^ DD3 '^N '3 'fi DXJ Q'MW D'wD «O^ 

<V>' uIPN TMim rrrtl'trC l'JTC "ipt< - «« Coir«|getevi. figli caponi, dice 

« il Signore, p«i«hc tono io ilie \i allontanai, ed iu vi jrciulerò luche se ioste)_uno per città 
w ò due pei Barione, e \i ondino a Sion. » : ]\1 Mt«>?ti;. 

(i>) Il Hiainunide spiega le paiole p E • CI ~itt'»n » pi eparariivne alla sapienza ; ma. ve- 
ramente, la parili *C'~n • " n " unesto sens<» «he nel lin.iag-io mi hinico, con e *"ì*^'2^3 
D*C rnVC • e simili. Nel linguaggi. Libino le paiole ed «IgOrl h -"»no i due 

signili.r.ii di rettitudine ed alibi».] a jsn. |. "gf^P , in uucatu \crso, è spiegata da micini 
con,n:i Malori nel secondo lignificato, e quindi d tcs*o è interpretato «osi : — « Se anche il 
n lerro è ottuso e noti fori ilo, pure aun mia la Iurta de' < "inhatlculi. ma di maggiore nliliu 
«' è la sapienza, u — V. *« jra « .ueaio p. sso Kan t. basi ani (I) ed Aben-Esdra.il Kim'hi in- 
vece spi«-a la panda *"£' ^.H ■ rettili d ne, e«l inteipcia il \ir>o come segue : Se il leim è 
Ottuso e non è lorbita la m; lancia (rk<e clic non iu arrotato}, lia d' uopo di maggior lorza 
(ossia, bisogni ci. e sia a op^to con iLfggior l«rza;; ma la rettitudine della sapienza <a van- 
targli, (sopra lutto). V. r .n.'hi, I.«tiHO, Alla r, due ** 2^ — f t 1 uzzalo spiega **ì£ , 2.'"l ■ huona 
rttttrinta e traduce il verso csi : «■ Sv il leiro è rinln/raln. ed «-gli («.nello che lo ad«ipra) non 
ha lucrato (aftìlalo; il taglio deve laudoj piare gli slum j ed il vantaggio di (aulitarc la riu- 
nita k (eflétto della), a;.] ituza. 



f .\) R. Samuel hrn yl» detto Fnr'àm ft5*2t^J uneove rei recola !'_>• >V romrog 
Fu n'poir d- Ratei e fi au ilo d Ji. (. ucob'e ,u Me ir detto Itnbbenù Tarn (or\ WZì"\J 
awf.edu /..;/< di una fìr : l a del rile're commcn'ntore. ]<at!>a,n scrisse un communio l7t!e- 

fti^ór HurZr 1 M T "' n "" 1 ' c * Mmu lam "' " m r "" 
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prontamente allo spirilo, come la demolizione di un edilìzio, costruito oon 
mo'tn fatica, si opera facilmente e con prontezza. (Munk). 

(29) Neil Ibo-Tibhon : DjTO;1 e la loro indolenza. (Maro Ni) 

(30) Anche qui Ibn-Tibbon ha : HODnn Httrao fOtyl ^0 — 
«t un allegoria dell' indolenza nel cercare la scienza. (Maroni). 

(31) L' autore xunl dire, che anche in questo verso il ve*bo JfiJ si- 
gnifica da re tutto il proprio tempo, ovvero, continuare con perseveranza in 
una occupazione, e quindi T?*n DHStf? |/in 7tf « Rondare sempre alle 
d»nne la tua forza ; com ]Hì3l pln pH¥) « // giusto commisera sempre e 
dona. (Salmi, 37 , 20; ; ed anche nel nostro verso |/V p'itfl , significa : 
il giusto consacra sempre tutto il suo tempo e tutti isuoi pensieri alla sa- 
pienza. V. I Lfodi. (Maroni) 

(32) Cioè, per chi vi rifletta bene è evidente che gii studj preparato- 
ri sono necessari. (Munk). 

(33) Riguardo alle divisione delle virtù in morali e razionali o in- 
tellettuali ed ai loro scambievoli rapporti, v. Aristotile. Morale a Ni Co ma* 
co, hb, 1, cap. 13, lib 2, cap \ e seg ; lib 4. cap 2. Osserva pure quel- 
lo che dice M limonide stesso, in questo proposito. nej;li Otto Capitoli, 
posti prima del suo commento sul trattato Aboth, nel cap 2. ove si lesse: 

m d-u»i nv^yy nr^oi npon httpo dto dh mpm 

rrtfVnD « Le virtù sona di due specie, virtù mirali e virtù razio- 
nali, e ad esse corrispondono due specie di vizi. V. Porta Mosis di Pocock. 
p. 191. (Munk). 

(34; Letteralmente : quando anche si fosse esercitato col più grande 
esercìzio fa). (Munk). 

(35) Va'e a dire, che non si può spiegare con precisione e che sfugge 
all' ans isi. (Munk). 

(3G) Neil' Ibn-Tibbon : HD^w HDrt , perfezione intiera (compiuta 
e ver;».) (Maroni] 

(37) Cioè, della metafisica (Munk). 

(38) Neir ibn-Tibbon i - nosn tffl msiinn nean HI m*n 

n"lìD!^i"n — Altrove chiama la geometria TOIitl — V questa prima 
parte, cap 72, nota 67. L' autore vuol dire, che la metafisica non è co- 
me la medicina e la geometria, alle quali scienze tutti sono preparati e 
ciascuno può facilmente comprenderle ; poiché la metafìsica deve essere 
preceduta dal perfezionamento morale, nò la possono ricevere i giovani 
per la loro fervida natura. V. 1' Efodi. (Munk). 

(39) La radice fV? significa nel *?p , il torcersi di una cosa dal luogo 
chele conviene, per compio : HOtOl' HTO UH 1?T ^3 
« Guarda /' erudizione e l accorgimento nè si diparlano dai tuoi occhi. 
(Prov. 3 , 21) ; ossia, in tutte le tue opere, prendile di guida. Nel > 



(a) KclT Ihn-Tibbon : *m; «SJJ V^P! VTSKl ~ f .MAo«). 
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ha un senso morale: torcersi dalla retta via, e cosi il traviato chiamasi 
7ìSì di cui è I' opposto 1^ ed reco 1* antitesi del nostro verso: — 

Quanto alla parola t»D . ha nella Scrittura tre significati: 4. Con- 
sfa/to o pensiero ; 2. «t^re/o; 3. adunanza di persone che insieme si con- 
sultano per agire concòrdi. Nel nostro verso ha il primo significato, ossia 
coi retti è il suo consiglio, cioè, il suo pensiero, la sua benevolenza. L a 
Ulore lo interpreta nel secondo senso (Marmni). 

(40) Neil lhn T.bbon : nPWll WJn mTtTttO — (Maroni). 

(41) Letteralmente: faranno innalzare o ecciteranno la loro anima 
a questo grado. (Maroni). 

'42) V. Introduzione. (Maroni). 

(43) V. Talmud di Babib. Trat. Haghigà, fog. 13 a, e vedi Introduzio- 

) j i 1 ^ M U N K ^ 

(44) Ossia, ad un uomo che abbia gravità ed umiltà. Invece di Nini, 
le nostre edizioni del Talmud hanno 'IO *>y? , e secondo queste lezioni 
bisognerebbe tradurre : ed a tutti quelli che abbiano il cuore abbattuto. 

(45) Queste parole tratte da Isaia, cap. 3. v. 3, si dovettero tradur- 
re nel senso dei Talmudisti, che viene dopo esposto fa 1 . (Munk). 

(46) Cioè, una cosa che sia del dominio dell' intelligenza e del pen- 
siero filosofico. (Munk). t . . . . , 

(47) flvteìligibilia primo) sono le prime nozioni o gli assiomi, che 
non hanno bisogno di dimostrazione (Munk). 

(48) Neil' ibn-Tibbon : W fHiann J'tf — (Maroni). 

(49) L' autore \ uol dire con questo verso : Che \ ale a questo l' ave- 
re un giudizio retto per trattare gli affari, se non ha intelligenza per in- 
nalzarsi al e idee metafisiche? (Maroni). 

(50) S. condo le due versioni ebraiche, bisognerebbe tradurre : che è 
capace di nascondere i soggetti, esprimendosi ecc. fbj. Il senso sarebbe 
allora: e che sa, colla sua parola intelligente, presentarci soggetti, in 
modo di nascondere quel che deve restare nascosto fcj. (Munk). 

(n) Raaà inteprcta (inetto verso, come il Maiinonide, nel eenao dei Talmudici, ed anelie 
Jonailian tracine- nil'3 ÌW31D1 - V . pure il <fiV dell' Ibn-Melech (4). Al-ro- 

bvlra, invece, lo spirita nel senso di Cnn , «nrfice, ma cnic osterva d Luzzatto, «e fo«ae 
nel mio» di O'VP V^n , la rvn taiebbe con f'-P ~ dunc l» e »P ,e fi" n ' 1 se,uo dl " 

ÉllCO , il ™i Targuin e fcnn e quindi h^ì D'fcnn ODH perito nella mag a. 
' (bj Ecco le parole d' Hm-TibLon •. 1*p ^8^3 Wty O^H*? ^O' —(*«•). 

(e) Srr.»ndo il pensiero dell' autore, le parole ^n"> VOJ , devono fora* 
« die su jai'Urc con parole copti le. JVU** - Nuove aliante }. 



(0 /<* •IT *9^5t5 commento letterale e ^rammificn^ *« tutta la Scrittura, 
preso special m~nte dai À'im'n'. .Vafomoiw» Ibn-Melcch t che ne f" V autore, fu nnl vo dt 
1 ez, e siabilwsi posc.a ti» Costantinopoli, vi stampò la sua opera nel «551. (MaromJ. 
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(51) V. 'Haghigà, fog. li a. I Rabbini glosano la parola D'BHn — 
fumini di 'genio, ar listi (a)), ch'essi leggono D^in fiordi, sordimutij. 
quando il savio parla, essi dicono, tutti divengono come muti e non han- 
no parola per rispondere. (Mtnk). 

(52) (Le pa, ole arabe DKfO pD, signiGcano) letteralmente : col te-* 
sto di w, libro (savm). Ibn Tihboo traduco : DmSDD . nei loro libri; 
ma Al Harizi : 31i"On HDIO . dalle parole della Scrittura, e, secondo 
lui I autore allude al testo d Isaia da cui sono prese queste parole, opi- 
nione che ci sembra plausibile. (Mtnk). 1 

(53) V. parie 3. cap. 27. fa) (UUNfc). 

(54) Neil' Ibn-Tibbon: pfn JÒtD — L' autore intende parlare de* 
gli usi e dei costumi del tempo edel luogo incui l'uomo vive. VJ'Efndi. (Mar). 

(55) Letteralmente : una qualità naturale fermamente stabile 

(56) Neil' Ibn-Tibbon : — JV011 pD0H3 (Mahuki) 

(57) La versione d' Jbn-Tibbon aggiunge qui le parole 'ÌH^iyWO 
DrV? , che non sono espresse nel testo arabo. (Maroni). 

(a) V. nou 45. a. (TVU«o*t). 

(b'j II Maimonide chiama pelV/.ione prima quella del rorpo, che corniate nel conservare 
U aaniià, perciò »eou quella l" uomo noe può giungere alla pernione dell' anima V. m, v Ma»o« 
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CAPITOLO XXXV. 



Non si deve credere che tutto quello che, nei capitoli 
precedenti, dicemmo, sufi' importanza del soggetto (1), sulla 
difficoltà di comprenderlo e sopra la riserva che deve usarsi 
verso il popolo ; (non deve oredersi, dissi,) che (tutto questo) 
si applichi anche alla negazione della corporeità ed a quella 
delle passioni (2). Non ò cosi ; ma anzi, come bisogna inse- 
gnare ai fanciulli (3) e proclamare tra le masse che Dio 
(eh 1 egli sia glorificato!) e uno e che non si deve adorare al- 
tri fuori di lui, cosi bisogna che apprendano, per tradizione, che 
Dio non è un corpo, e che non vi è alcuna somiglianza, in 
alcuna cosa, tra lui e le sue creature ; che la sua esistenza 
non è simile alla loro, nè la sua vita è simi'e a quella del- 
le creature dotate di vita, nò la sua scienza a quella delle 
creature dotate di scienza (4), e che la differenza tra lui ed 
esse, non consiste solo nel più o nel meno, ma piuttosto nel 
genere deli 1 esistenza. Voglio dire, che Si deve stabilire per 
tutti, che la nostra scienza e la sua, o la nostra potenza eia 
sua, non difìeriscono nel più e nel meno o in ciò che Tuna 
sia più forte e P altra più debole, o per altre simili (distinzio- 
ni) ; poiché il forte ed il debole sono necessariamente simili 
in ispecie, ed una sola definizione le abbraccia ambedue (5), 
e così qualunque rapporto (proporzionale) non è che tra due 
cose di una medesima specie, i\ che fu pure spiegato nelle 
scienze fisiche (6). Ma tutto quello che ò attribuito a Dio, si 
distingue dai nostri attributi per tutti i rapporti, in guisa che 
Je due cose non potrebbero essere comprese in una medesi- 
ma definizione ; e cosi la sua esistenza e 1' esistenza di ciò 
che e fuori di lui, non si chiamano P una e V altra esistenza 
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che per omonimia, rome spiegherò. E ciò deve bastare ai fan- 
ciulli ed al popolo, per imprimere nella loro mente che esi- 
ste un essere perfetto, il quale non è corpo, nò una facoltà 
in un corpo ; che (queir essere) è Dio, il quale non è suscet- 
tivo di alcuna specie d' imperfezione, e che quindi non è in 
verun modo soggetto a passività (7). 

Quanto poi agli attributi, come si debbano allontanare da 
lui (da Dio) quale sia il senso degli attributi che gli sono ap- 

Slicati, e cosi ciò che vi è da dire riguardo al modo onde 
ddio creò le cose ed il modo onde governa il mondo, come 
la sua Provvidenza si estenda sopra quello che é fuori di lui, 
come si debba intendere la sua volontà, la sua percezione, la 
sua scienza di tutto ciò che sa, e come anche si debba inten- 
dere la Profezia e quali ne siano i diversi gradi, crinalmen- 
te, come si debbano intendere i nomi di Dio, che, sebbene 
siano molti, indicano un essere unico ; tutte queste cose sono 
soggetti profondi; sono realmente i segreti della Torà, e so- 
no i misteri che costantemente sono il soggetto dei libri pro- 
fetici e dei discorsi dei Dottori. 

Queste sono le cose delle quali non si devono insegnare 
come dicemmo, che i [.rimi elementi, ed anche (bisogna che ciò 
sia) ad un uomo quale T abbiamo descritto. Ma in quanto ad 
escludere la coiporeità ed allontanare da Dio (ogn' idea di) so- 
miglianza (alle creature) e le passioni, è una cosa su cui bi- 
sogna esprimersi chiaramente (8), che biscgna spiegare a cia- 
scuno secondo gli conviene (9), ed insegnarla, come tradizione, 
ai fanciulli, alle donne, agli uomini semplici ed a quelli che man- 
cano di disposizione naturale ; come apprendono per tradizio- 
ne che Dio è uno, che è eterno e che non devesi adorare al- 
tri fuori di lui. Nè, veramente, vi può essere unità, chequando sia 
esclusa la corporeità ; poiché il corpo non è uno, si anzi, compo- 
sto di materia e di forma, che per la loro definizione sono due, ed 
è anche divisibile e suscettivodi essere spartito (40). E se do- 
po ricevuto queir insegnamento, dopo essersi ad esso abituati, 
ed essendo stati allevati e cresciuti (44) con quel medesimo, 
fossero confusi (42) riguardo ad alcuni testi dei libri profeti- 
ci, se ne spiegherà loro il senso, s' inizieranno al modo di 
30 
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interpretarli, e si chiamerà la loro attenzione sugli omonimi 
e le metafore delle quali si occupa questo trattato, fino che 
siano convinti delia verità della credenza all' unità di Dio od 
alla veracità de 1 libri profetici. Chi poi abbia lo spirito incapa- 
ce di comprendere Y interpretazione (allegorica) dei testi, e 
d* intendere come vi possa essere concordanza nel nome, mal- 
grado la differenza nel senso (13), gli si dirà: « L'interpre- 
tazione di quel lesto è compresa dagli uomini di scienza ; ma 
in quanto a te, sappi che Dio non è un corpo e che è impassibile, 
poiché la passività implica cangiamento, e Dio non è soggetto 
a cangiamento, nò somiglia ad alcuna delle cose che sono fuori 
di lui, nò ha assolutamente alcuna definizione comune con qual- 
siasi cosa (14) e (sappi anche) che quella tal parola di profezia 
è vera e che si deve interpretare allegoricamente. » A ciò si 
limiteranno (le parole) con lui; ma non bisogna lasciare che si 
stabilisca nell' uomo la credenza alla corporeità o la credenza 
a che che sia attenente ai corpi, come non si deve lasciar 
stabilire la credenza alla non esistenza di Dio, Y idea di as- 
sociazione (15) o il culto ad un altro fuori di lui. 
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NOTE AL CAPITOLO XXXV. 



[k) Cioè, della metafisica (Maroni). 

(2) Vuol due: quello che fu detto delle difficoltà delle cose metafì- 
siche e dell impossibilita di esporle allo masse, non deve far credere che 
si debba lasciar loro ignorare che Dio è incorporeo e che non è sog- 
getto alle passioni o alla passività. V. p ù avanti, cap 53 (Music). 

(3) Letteralmente : come bisogna educare i fanciulli a questa idea 
che Dio ecc (Munk). 

(4) Letteralmente : che la sua mia nov è simile alla vita di ciò 
che è vivente tra di quelle, e che la sua scienza non è simile alla scien- 
za di ciò che ha scienza tra di qudlle (a). (Munk). 

(5) V. cap 52, nota 2. (Maroni). 

(6) L'autore sembra alludere al cap. 4. de! libro 7. della tisica, 'do- 
ve Ai islotile, parlando della somiglianza delle varie specie di molo, -sta- 
bilisce che le cose comparabili tra loro, devono, non solo non essere omo- 
nimi, ma anche non distinguersi tre loro per alcuna differenza, nè per 
rapporto a quello che sono, nè per rapporto alla cosa nella quale sono, 
o in altri termini, devono assomigliarsi tanto nel genere che nella differen- 
za, ossia, essere della medesima specie. V cap. 52 , nota 2. (Munk). 

(7) Neil Ibn-Tibbon: nT?JJ£3nn — parola che significa cangiamento 
nell' essere di alcuna cosa: modificazione (Maroni). 

(8) Queste parole mancano nella traduzione ebraica d Ibn-Tibbon. 
In essa d.cesi : - flint? HO »0D D1K MKT> »1tO p# K1H - 
V. la nota seguente. (Maroni). 

(9) Cioè, secondo le sue facoltà e la sua intelligenza. (Munì). 

(10) Neil Ibn-Tibbon: npi"?nn ^"30 « suscettiva di spirtizione. 
(Maroni). 1 

(44) Neil' Ibn-Tibbon esprimesi lutto questo colla parola — 
solamente. (Maroni). 

(4 2) Nell'Ibn-T.bbon : TOWN — (Maroni). 

(13; Cioè, che ledesse paro'e possano applicarsi a dello cose o a 
delle idee diverse, come succede negli omonimi (Munk). 

(44) Vale a dire ogni specie di delinizione non può ugualmente ap- 
plicarsi a Dio ead una cosa qualsiasi fiori di lui. (Munk). 

(4 5) Cioè, 1 idea di esseri associati a lui, il dualismo o il politei- 
smo. (Munk.) 

(a) Ecco eonif ira luce Ihn-TiLbon : HV!13 IDCm Tifi "H HICID Vn >Hl 
r"!£2n 0,112 Vj C*t^ *C nC2H — \) amore vii il dir»- ; Dio non assomigli» ad alcuna 
delle tue creature, perciò egli solo è assoluto ; la aita materna è necessaria, e gli ahri esseri 
anno continomi ; la sua vita e piro alto, e quella di ogni «Uro essere è l' unione della fon»* 
alla n»ate ia ; la sua sdenta e infinita, necessaria, inerente alla sua «senta, ed ogni altra «ricc- 
ia e acquisita, finita c coutiugeuie. .Makoki). 
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CAPITOLO XXXVI. 



Quando parlerò devili attribuii ti spiegherò in q»ial senso 
fu dello che una cosi piace a Dio, o lo irrita e lo fa mon- 
tare in collera; poiché è in quel medesimo senso che si dice 
di alcune persone che Dio trovava piacere in loro, o che era 
in collera, o che era irritato contro di loro (1). Non è que- 
sto Jo scopo di questo capitolo ; ma il suo scopo è quello 
che ora ti dirò. 

Sappi che esaminando tut!o il Pentateuco e tutti i libri 
dei profeti, non troverai le espressioni di collera, d' irrita- 
zione, di gelosia, se non quando si tratti particolarmente di 
idolatria, nè troverai che sia chiamato nemico di Dio, ostile a 
lui, o suo avversario, se non I' idolatra precipuamente ( w 2). Si 
legge, per esempio: = 71 t]tf mni IDI Dnntf D*ST?K DfTOJrt 

D32 « e serviate alb'i Dei, ecc. si accenderà /' ira del Signore 

contro di voi. (Deui. 11 , 16 e M) — *p ymx 'il t]« mn* JO 
« Affinchè non si accenda i ira drl Signore tuo Dio contro di te. (Ivi, 
6, 45/ — D3*T ID^W? « Per irritarlo cali opera di lle vo- 

stre mani, (ivi, 31 , 29; - Dn»WO «^3 UttOp OH 

« Essi mi resero geloso di ciò che non è Dio, mi fecero sdegnare colle 
uro vanità (Ivi, 32, 2\J — 'DI Wp ^tf O « poiché un Dio geloso 
ecc. (Ivi, 6, 15; — Dn»?'DS3 WflH Jf TìQ « Poiché mi irritarono 
coi loro simulacri. {Ver. 8 , 19; — VnU31 W3 «OC » MeM » Suoi 
/ty/i e /<> sur figlie lo fecero adegnare, (ikul. 32 . 19; — nmp tt\S O 
»£)*0«IWW un fuico si accese neU ira mia. (ivi, v. 22; — frOH DpiJ 
VTlìO IH D^iTEI V*WÒ (3) « // Signore si vendica di quelli che gli 
sono avversi e serba rancore ai Suoi nemici. (Muh um, 1,2/ — D^w'O^ 
« Egli paga quelli che l odiano, {ikul. 7 , IO/' — fjpHITÌ "Ijf 
^'3 'IX fitf « Sino che abbi* scacci Ut i sa* nemici. (Xmn 32, 2i; — 
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•jTDtf TI « Che il Signore tuo Dìo detesta. (Deut, 10 , 22; — 

1tt>N Ti nn^in *?3 *D « 7«/'o ciò c/k>* in abbominio del Signor 
(tutto dai c/i' egli odia] » (4). /7m, 12,13; — Gli esempi di questo 
genere sono troppo numerosi per essere annoverati; ma se 
tu ne segui la traccia in lutti i libri (sacri) li troverai (5). 

I libri profetici insistettero molto su questo (fi), perchè 
trattasi di un'opinione falsa applicata a Dio, ossia, dell' ido- 
latria. Se alcuno credesse che Ruben fosse ritto, nel momen- 
to che è seduto, la sua deviazione dalla verità non sarebbe 
(grave) come la deviazione di chi credesse essere il fuoco al 
di sotto dell' aria, o 1' acqua al di sotto della terra (7), o pia- 
na la terra ed altre simili cose ; nò la deviazione di ques'o 
ultimo (8) sarebbe come la deviazione di chi credesse essere 
il sjle (l ratto dall' elemento) del fuoco, o che il cielo fosse 
un emisfero, ed altre simili cose ; nò !a deviazione di questo terzo 
sarebbe come la deviazione di chi credesse che gli angioli 
mangiassero e bevessero e simili ; nò la deviazione di 
questo quarto sarebbe come la deviazione di chi credesse 
doversi adorare altra cosa fuori di Dio. Poiché secondo 
che P ignoranza e la falsa credenza (9) si riferiscono ad 
un oggetto più grande, ossia, a chi occupa un grado più 
importante neJP Esistenza; sono più gravi di quando si rife- 
riscono a ciò che occupa un grado inferiore. Chiamo falsa cre- 
denza : il credere una cosa il contrario di quello che ò real- 
mente ; chiamo ignoranza : P ignorare quel che è possibile 
conoscere. L' ignoranza di chi ignorasse la misura del coro 
(10) o la sfericità del sole, non sarebbe (grave) come 1' i- 
gnoranza di chi non sapesse se Dio esisla o se 1' universo non 
abbia alcun Dio; ^5 la falsa credenza di chi credesse che il 
cono formasse la metà del cilindro (II) o che il sole fosse 
i;n disco (1*2) non sarebbe (gl'ave) come la falsa credenza di 
chi credesse essere Iddio più di uno. 

Tu sai che tulli quelli i quali si danno al culto degl' i- 
doli, non li adorano perchè pensino che non esisla altro Dio 
fuori di loro ; poiché giammai a'cun uomo delle passate ge- 
nerazioni non s'immaginò, nò alcuno delle generazioni avve- 
nire s'immaginerà che la figura fatta da lui stesso di metallo. 
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di pietra, o Ji legno, abbia essa stessa crealo il cielo e la ter- 
ra, e sia pur essa che H governi. Essa, anzi, non è adorata 
se non qua! simbolo di una cosa intermedia fra noi e Dio, come di- 
ce duramente (la scrittura) : D'Un *pO *|tn f1 IO *0 « Chi non 
ti temerà o re dell» genti » (Ger. 4 0, 1J ed altrove:^© "K?pD Dipo 

'OS''? « Inojni luogo si presenta il profumo al mio nome » (Malach, \,\\J 
alludendo a ciò che, secondo loro (i pagani), è la causa pri- 
ma (13) Già dichiarammo questo nella nostra grande opera 
(14), ed è una cosa che alcuno dei nostri correligionari non 
Contrasta. Ma poiché quei miscredenti, pur credendo 1' esisten- 
za di Dio, applicavano la loro falsa credenza ad una cosa che 
non è dovuta se non a Dio solo, (ossia,) al culto ed alla ve- 
nerazione (che si devono a Dio), come fu detto ; DJVttjM 

'ÌD1 TI « Adorerete il Signore ecc. (Esodo, 23, 25/ affinchè (F idea del) 

la sua esistenza sia bene stabilita nella credenza del pop lo) 
e eh 1 essi credevano (poter compiere) quel dovere verso ciò 
Che è fuori di lui, (cosa che contribuiva a far venir meno P i- 
dea del) F esistenza di Dio nella credenza del popolo, il qua- 
le non comprende che le pratiche del culto, ssnza (penetrarne) 
il senso, nè (conoscere) la realtà dell' essere a cui è diretto 
quel culto), ciò doveva necessariamente far loro meritare la 
morte, come è detto nel testo ì nOiTJ rvnn IO « A'w lasce- 
rui vivere alcuna persona fDeut. ,20 26; ; e ne fu data chiaramente 
la ragione, che è di far cessare quella falsa opinione, onde 
gli altri non ne fossero infetti, come si aggiunge : "Wrt JJW 
r\ì&y*7 DDHtf no*?' frO « Affinchè non v insegnino a fare » (Ivi v. \ %). 

Eglino dunque (gl 1 idolatri), furono chiamali nemici, avversari» 
ostili (a Dio,) e fu detto che chi opera così rende Iddio geloso, 
o irrita e lo fa montare in collera ; e quale sarà la condi- 
zione di colui la cui incredulità si riferisca all' essenza stessa 
di Dio, e che lo creda il contrario di quello che è realmen- 
te, ossia, che non creda la sua esistenza, o che lo creda due, 
o che lo creda un corpo, o lo creda soggetto alle passioni, o 
che gli attribuisca una qualsiasi imperfezione ? Un tal uomo 
è certo peggiore di chi adori un idolo, considerandolo come 
intermedio, o perchè, secondo la sua opinione, è benefico o 
malefico. 
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E sappi cho credendo la corporeità o (attribuendo a Dio) 
una delle condizioni del corpo, tu lo rendi geloso, lo irriti, 
accendi il fuoco della sua collera, sei avversario, nemico, o- 
stile, più assai di chi si dà all' idolatria. E se ti venisse in 
pensiero che chi crede la corporeità possa essere sensata per- 
chè fu allevato cosi, o per la sua ignoranza e la debolezza 
della sua intelligenza, dovresti pensare altrettanto di chi si dà 
all' idolatria ; poiché non lo fa che per ignoranza o per edu- 
cazione DfVTD DrvrDS JHJO « Essi conservano l uso dei loro padri » 

(15)- E se tu dicessi (riguardo al primo) (16), che d senso 
letterale della Scrittura lo fa cadere in dubbio, dovresti an^ 
che sapere che chi adora gì' idoli è condotto al loro culto da 
immagini ed idee false. Non vi è dunque scusa per chi, es- 
sendo egli stesso incapace di meditare, non segua F autorità 
dei pensatori che cercano la verità ; poiché, certamente, io non 
chiamo miscredente chi non escluda colla dimostrazione la 
corporeità (di Dio), ma chiamo miscredente ohi non creda che 
debba essere esclusa ; tanto più che abbiamo la versione di 
Onke'os e quella di Jonathan ben Uziel, i quali fanno quanto 
è possibile per allontanare P idea della corporeità (di Dio), 
Ecco lo scopo di questo capitolo. 
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NOTE AL CAPITOLO XXXVI. 



(1) V. cap. 54, di questa prima parte. Quivi l'autore dimostra che 
1' amore, la unsericoidia e la pietà, e così I* ira la e gelosia, che sono negli 
uomini il risultato di una passione : quando sono applicati a Dio, non 
esprimono che, le une l' approvazione dulia sapienza e delle virtù che so- 
no conformi al pensiero di Dio, le altre la riprovazione della stoltezza e 
del vizio che al divino pensiero sono contrarie ; come il premio e la pena 
sono effetti naturali, inev itabili della virtù e del vizio, in adempimento 
dell' eterno decreto della divina i nfinita giustizia, senza die, né l'uno, nè 
Y altra derivi da una passione o da un sentimento che implichi un cangia- 
mento; e così tutte le azioni che, ne.uli uomini, derivano da passioni o 
disposizioni dell animo ; in quanto a Dio non derivano in alcun modo da 
cose accessorie alla sua essenza. (Maroni). 

(2) Alcuni commentatori Osservano che talvolta si trovano le espres- 
sioni di collera e d irritazione, senza che trattisi d' idolatria, come, per 
esempio: Jlw'OD TI HV1 « // Signore si accise d ira emiro A/ose. 
(Esodo, 4, 14/ — D2 71 flK *W1 « Il Signurc si accese d ira contro di 
loro (Aliarono Miriam) (Num. 11 . 9; '— DDHN Tinnì mn) 
« Si accenderà t ira mia e vi ucciderò colla spada. (Esodo, 21 , %3) — 
ina, pretermesse anche le ragioni dette da«;li stessi commentatóri a giusti- 
ficazione dell' autore, il vero è che 1' autore stesso, direndo che quelle 
espressioni sono particolarmente usate quando si tratti d' idolatria, non 
v olle con ciò asserire che non siano mai altrimenti usate nella Scrittura, 
e come sembra aver compreso I' Ibn-Tibboa, che tradusse : 

V. 1' Efodi e Scem-Tob. (Maroni). 

(3) Nel testo la citazione non è esatta. Bisogna leggere 71 invece di 
Kin , e invece di — È certo un errore di memoria che si 
deve attribuire ali* autore ; poiché esiste in quasi tutti i mss arabi, come 
in quelli della versione d' Ibn-Tibbon, e nel Morè-ha-Morè. (pagine 21. 
(Mlnk). 

(4) Nella traduzione di questo verso, il Munk sottintende ripetutala 
parola , come se dicesse : — KJl? IITK ("7D) TI rOJNn O — 
Non è però necessario, poiché il senso del verso é : quelle penti esercita- 
rono \erso i loro Dei, tutte le aLbominevoli pratiche di culto, che il Si- 
gnore detesta. (Maroni). 

(5) Neh" lbn-Tibbon:- H?0 BW % V 1 W tOK 
ìnKVOn DHfìDn, ossia : quando esaminerai nella Scrittura ogni luogo 
in cui quelle espressioni 4 sono usate, troverai ecc. (Maroni) 

(6) Vale a dire, di chiamare I' idolatra, nemico di Dio. (Maroni) 

(1) È noto che secondo Aristotile, i quattro elementi hanno le loro 
regioni particolari ; e sono sfere le une circondanti le altre, coma quollo 
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dei pianeti La terra è circondata dall' acqua, questa dall' aria, che è pur 
essa circondata dal fuoco. V. la Fisica di Aristotile, lib. 4 , cap. 5 ed il 
Trat. del cielo, lib. 4, cap 5. V. più avanti cap. 72. (Munk) 

(8; Neil* Ibn-Tibbon : HWH |Q W Hf n»CM |W « Nè la de- 
viazione di questo secondo dalla verità » ;e cosi ogni volta ripete le pa- 
role nOKTI IO — (Maroni) 

(9) Noli Lbn-Tibbon ; H^DDH (Mvroni) 

(10) Neil ibn-Tibbon : mì1^D»SH TllnO mO ^D2> »0 « Chi igno- 
rasse la misni a del cono del cilindro » ; ossia che dati un cono ed un ci- 
lindro eretti sullo stesso cerchio di base, ad una medesima altezza, igno- 
rasse quanta parte del cilindro sia il cono (V. In nota seguente)* La paro- 
la KJÌUDDK o K ed anche KTIDVK, usata per cilindro, ò parola 
caldaica, corrispondente alla parola ebraica "HOT, colonna, come : — 
niOpn IO]? "pon n:m « Eccoti re sfava sulla colonna, file II. - 
11, 4 4;, lonnthanben Uziel traduco: KIUOITM Ù*Hd SHÌ 
V. la parola lOlltDDK ncl'Aruch qntf) di R. Nathan (a). La parola — 
"inno , usala pvr cono ne indica la forma piramid de. (Maroni). 

(1 1) Letteralmente : che il cono del cilindro ne fosse la metà, ossia, che 
il cono formasse la meta di un cilindro a\ente la stessa base e la stessa 
altezza. È noto che la misura di solidità del cono, non è che il terzo di 
quello del cilindro a base ed altezza uguali. (MuNk). 

(12) Letteralmente: un circolo. L'autore vuol parlare di chi cre- 
desse essere il sole quale sembra ai nostri occhi, ossia, che non vi vedesse 
so non una cosa circolare ed ignorasse che il sole è una sfera. Al-Harizi 
non avendo ben compreso la parola araba TTYtf^ feircohj, che prese nel 
senso di rotondo, credette dover aggiungere una negazione, e tradusse: 

8TD£*n *0 W , oche il sole non sia rotondo. É un grave errerò 
e lo Scl.oyer, nelle note critiche, con cui accompagnò I' edizione della pri- 
ma parte della versione di Al-Harizi (pag. 37, n. 5 ), preferì a torto que- 
sta versione a quella d Ibn-Tibbon {7W)ty t^D^Hi? 1K) pretendendo che si 
debba aggiungere una negazione al lesto arabo È ancne a gran torto che 
Scheyer si appoagia alla versione d' Ibn-Palkira, che, die* egli, ha : — 
TO'DD njrN EWìli? )K (v. Morè-ba-More, pag ^ 21 ì. La parola nWK 
fu. certo aggiunta da qualche copista, o forse da'!' editore del More ha- 
More, poiché i mss. hanno generalmente HTDO COOTi^ Itf — (Munk). 

(13) L' autore vuol dire, che il genere umano, anche dopo avere tra 
viato, dimenticando la primitiva rivelazione, e dopo essere caduto nella 
idolatria, aveva conservata 1' idea di un Dio supremo Creotore e Gover- 
natore del cielo e della terra. Nulla è più vero. In Omero, Virgiglio Ovi- 
dio, Orazio, gli antichi testimoni delle credenze popolari, Giove è il Dio 

(a) Il 'yny CAriiclO, i un lessico Talmudico compilato da R. N lh»n hrn '.Irhirl di 
Roma, dorè fiorì nel «culo H. Dopo Turie ediiioni, quel lenirò fu ristai! pato nel tfiM , eoi 
titolo di "]nyn PpiO , «>n dottissime note aggiunte da Beniamino Mu-dtU di Rngu»i, 

dico e fiUufo !.. visse tino all' amno <647. (Marosi). 

31 
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possente, il padre degli uomini e degli Dei, il primo Essere, il Dio supre- 
mo, il Dio la cui volontà è I' ultima ripone delie cose, i cui decreti sono 
il destine n cui nulla resiste. Cosi Cicerone, quando parlava inspirandosi 
nelle credenze popolari, Giove non era il Giove della mitologia, ma Deus 
optimus maximus — Ratio aeterna summi Jovis II un gran Tatto consta- 
tato da tutti i filosofi, che il Politeismo era la credenza, non a molti Dei 
uguali, si anzi, a molli Dei subordinati ad un Dio supremo, ad un Dio 
ignoto; e che 1' umanità, prostituendosi al cullo delle creature, non ces- 
sò di riconoscere il Creatore, e come dice il Maimonidc la causa prima. 
V. la nota seg. (Maroni) 

(44) V. Misnè Torà, o Compendio del Talmud, lib. I. trai, dell' ido- 
latria, cap. 4 . fa). (Munkì. 

(4 5) Queste parole, cne Y autore scrisse in ebraico, sono una locuzio- 
ne proverbiale usata nei libri rabbinici, p. es. : DDTODtf JPJOD linìi! 
MH*3 — Talmud di Bah. Trattato Bessà.fog. 4^. Nel Trat. Holim (fosj. 
43 b) si dice rismardo agi' idolatri : W ptf7 rOTOry DHDJ 

OÌTT3 OiTflDtf JHJO N^K jn TV « / gentili, fuori dello (erra santa 
non sono veri idolatri, ma conservarono l uso dei loro padri. V. anche 
Trat. 'Abodà Zara, feg 2 , a, nei Tossafoth o Glose (b). (MrNK). 

(16) Cioè, riguardo a chi credula corporeità di Dio. (Maronj). 

(a) Ecco le parole del Maimonidc •. pfip tf^ impQ O'JW^ SVWy ì*fl "p 

w ytr* *d :tok mrrtf mn rr sre n^k ithi d» pw Dnein 

*TO*5 *0!"t TMWD OTW -i~'. S 3 - Cosi i Rabbini dicono sul verso -.mtQC 

WhI nn^K rr? npi 'idi ^cur - (M«ov. ; . 

(7yJ Ttssafoth, (Aggiunte), «ono ghise sul Talmud, e ebe si trovano stampate col testo in 
tuttt le edizioni insieme al commento di Rasò. Queste plose furono falle da molti Rabbini li. in- 
erii in diverse epoche, dagli ultimi anni di lla vita di Rascì sino al 1 320. Sono anche detti — 
DVOTSTi « / no»*** Maestri francesi. (Muom;. 
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CAPÌTOLO XXXVII. 



(lì nóme) 0*33 è un omonimo, e Io è principalmente nel 
senso metaforico (I). È primieramente il nome della faccia 
(o del volto) di ogni animalo ; }). es. : pp*»*7 D^D 1DDTO1 
« E tutti i vo ti diventarono gin tli (2). fGer. 30, 6; — DD^O #V1D 
DVH 0^1 « Pcrc/ic i vostri volti seno mesti oggi ? (Gen. 40 , 1) — 

E cosi molti simili. Significa ancora la collera ; per esempio: 
IT? VH iTJDI « £//a non aveva più il svo aspetto di collera. 

(Sam, (.- 4 ,\SJ (3); e secondo questo senso fu spesso usato 
per indicare la collera e lo sdegno di Dio; per esempio: — 
Dp?n 71 Ofi « L' ira del Signore li disperse. (Lament. 4 , 16^ — 
JH TI *JD « f* ira del Signore è contro quelli che fanno il male- 

(Sai 31, M) — *p ♦mn'jm W ^0 « Passila mia collera e ti appa- 
gherò (4 ) f Esodo, 33 , IV - «ini! & M ìO *Jfl Htf W « K%ró 
f tra mia contro queil uomo. (Levit. 20 , SJ = e COSÌ molti simili. 
Significa anche la presenza di una persona ed il luogo dove 
si trova ; p. es. : W1H *?D *V « Era stabilito in faccia aluttii 
suoi [ratei i. (Gen 25 , 18/ (5) - 1»K D^H W « /« /ac«'a a 
/u//o i/ po/)o/y sarò glorificalo. (L<vit. 10,3,/ dove il senso è w 
/oro presenza J.'p'O 1 ^Ifl *0 « 5 " e 9 U in iua f accianon li be ' 
stemmierà. (Giob.\,\\), (0) ossia, in tua presenza, quivi essendo tu 
stesso. É secondo questo significato che fu detto : 7« 71 "1311 
D'JD IH D*3D TO'O « // Signore parlò a Mosè faccia a faccia. (E*odo, 
33, \\) il che vuol dire: in presenza uno dell 1 altro, senza 
alcun essere intermedio (7), come fu detto altrove : nmna r07 
DOS « Vieni vediamoci in faccia. (He 1 1 - H , V (8) ; e come fa 
detto ancora : DDDjf TI "OT 0*303 D^fi « /' %«°™ parlò con voi 
faccia a faccia. (D<ut. t . 4;. il che in altro luogo fu chiara- 
mente espresso cosi : DW Dtt'N rfooni D^Oiar DHH »p 
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*?1p *fY?1t « Fot udivate un suono di parole ma non vedevate alcuna 
figura; non vi era nulF altro che una voce. (Ivi. 4. 12/, e ciò fu chia- 
mato faccia a faccia. Cosi, colle parole : D'JS TVZ'D *7K n 13"») 
D'Jfi « Signore parto a M>sè faccia a faccia, non fu espres- 
so se non ciò che altrove è detto riguardo al modo onde Id- 
dio gli parlava (9): ino *?ipn PS JfOBMl « ucfo'aa /a 
voce c/ie furiava. fi\um. 1 , S9J (10). E chiaro dunque per teche 
colle parole faccia a faccia, si volle indicare che (Mose) udiva 
la voce (divina) senza f intermezzo di un angiolo. Le pa- 
role : )N"V S*7 ^01 « E la mia faccia non sarà veduta, ffisjdo, 33 , 23J . 

contengono questo medesimo senso (di presenza), ossia : la re- 
altà della mia essenza, com 1 è, non potrà essere compresa. 

La (parola) ÒUfl è anche un avverbio di luogo (che si- 
gnifica dinanzi), c si esprime in arabo DKOK , o anche »T [O 
e si usa spesso in questo senso parlando di Do ; p. esempio: 

'n * « Dinanzi at Signore. (Gen- 48, 22, et passim). È 

pure in questo senso che sono spiegate le parole >Ó UDÌ 
nelP interpretazione di Onkelos, che si esprime cosi : *Blp"l1 
p?nfV fcO a e quelli che sono davanti a me non potrebbero 
essere veduti, per indicare che vi sono anche delle sublimi 
creature che f uomo non può percepire nella loro realtà, e 
sono le intelligenze separate (12); le quali furono poste in 
rapporto con Dio, come se fossero costantemente dinanzi a 
lui ed in sua presenza (13), perchè la Provvidenza si unisce 
fortemente e costantemente ad esse (14). Le case che, secon- 
do lui, ossia, secondo Onkelos, pos.-ono essere percepite in 
realtà, sono quelle che occupano, nelf Esistenza, un grado 
inferiore ad esse (15), ossia, che hanno materia e forma (16); 
ed è ridur lo a questo cose eh 1 egli disse (nella sua pa- 
rafrasi) " f IITrai H 1 'inni « E vedrai ciò che è dietro di me, cioè gli 
esseri da cui, a cosi dire mi allontano e lascio dietro di me, 
(il che è detto) allegoricamente per indicare la loro lonta- 
nanza dall' Essere divino. Più innanzi udirai la mia interpre- 
tazione della domanda di Mose (17). 

(La parola) DOD è anche un avverbio di tempo che signi- 
fica avanti (già tempo) o anticamente; p. es. : 
« Già tempo m Israel, (llulh, 4 , 1) — jVlD» pHH O^SP « Antica- 
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mente fondasti la terra {Sai. 102 , 26;. 

Finalmente significa anche riguardo ed attenzione 
(O cura) ; p. CS. : *H Ufi tt*? « Aon avrai riguardo al povero. 

fLevit. 19 , 15; — DUfi « uu»«« rispettato. (Isaia, 3,3; — 

D*3D KE^ K7 ")^^« Ohe non usa riguardi. (Deut. 10,17/, e molli 

altri simili passi. Ed in questo senso fu anche detto : 71 
D W *f? D^l "l^K VJS « C/ie i/ Signore volga la sua faccia a te e ti dia 
la pace. [Num. 6, to) f j| c hc vuol dire che la Provvidenza lì 
accompagni. 
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NOTE Al CAPITOLO XXXYlt. 



v l) Lotterai mon te : e la maggior parte della tua omonimia è in moa*, 
di metafora ; ossia» la maegior parte dei signiGcati di questa parola è un 
senso metaforico. (Menk). 

(2) 11 senso della parola pp*V è itterizia, malattia che procede da 
spargimento di fiele. Il testo di Geremia significa : tutti i volti sono di- 
ventati quasi itterici, cioè, gialli. (Maroni)» 

(3) Anche Rasoi spiega in questo verso la parola , colle pa- 
role Dj/f D^O , viso esprimente la collera o f irritazione. Il Kim'hi od 
«Uri, lo spiegano, con più ragione nel senso di cattiva cera. (Munk). 

(4) Il senso di collera, che V autore dà alla parola *Jt) in quest' ultimo 
passo, non è quello adottato generalmente dai traduttori e dai commen- 
tatori del Pentateuco. Sembra che I' autore abbia seguita I* opinione ri- 
portata nel Talmud di Babilonia (Beracholh, fog. 7, a) e forse anche la 
versione di Onkelos, che ha in diversi luoghi "fri* (a), comesi vede 
nel commento di Abrabancl sul More (Praga, 1 831 ) fog. 61, b. (Munk). 

(5) Cosi traduce Onkelos : *O0> 'DK 7Jf , e cosi spiega 
la maggior parte dei commentatori. Alcuni intendono , nel senso di 

V? *!>SJ , cadere in sorte, ossia ebbe territorio quanto tutti i suoi 
fratelli. (Maroni). 

(6) Cosi è interpretato questo verso nella parafrasi caldaica : — 
yftXV *pO*0 'D^KD frÒ J'K , aggiungendo come il solito, la parola 
"pD'D (la tua parola), per rendere la frase più conveniente, ed allon- 
tanale ogni idea di corporeità. Il Kim hi, alla radice JIJD , spiega la frase 
^JD <P DX , come un' esclamazione in forma di giuramento — 
(I "pr"Q) « e, viva Dio ! ti bestemmierà ; e così ^fàtf ON DÒ'JQ SjN « per 
vita vostra non mentirò. Ma il I. uzzato ed altri critici moderni, spiegano 
la frase 7# tf*? Dtf , come esprimente una cosa fatta ad onta di un 
nitro: a tuo dispetto ti oltraggerà (ti bestemmierà). (Maroni) 

(7) Neil Ibn-Tibbon : ♦jtfDK WDO fìì«»V03 HWVO , cioè, che 
Mose aveva di Dio una vera percezione intellettuale, non mediante l' im- 
maginazione, o mediante una voce creata. V. Scem-Tob. (Maroni). 

(8) Con queste parole, Jehoas redi Giuda intimava la guerra ad A- 
masià re d' Israel. (Maroni). 

(9) Lctteralmenic ; Riguardo alla forma dell'allocuzione. (Munk). 

(fi) Nelle nostre edizioni di Onkelos, trovasi: m:tfì WDt? , ed in qnesto 

*rnso h intimato anche da Rase, : -|S« 'CV^S <JK "jK^O ^ HIV* X*) 10^103 
0*3>Vl H33 ' «"«"he il Lmzaio traduce : Io stesso verrò e ti portò in ri- 

poso (cìub, vi Condurrò alla terra promessa). La traduzione attribuita a lonatlian dà il senso di 
roller» : •— N?."l-\-l p£K -»ID pSiTl ^ rfìCH , « cosi il Reggio : il mie sdejno si 
acquiti*. ;Mai o ,i). ii-I 
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(10) L' autore vuoi Jire, che nelle parole 131 H&'D 'fl *\ìlì, 
non si deve intendere che Iddio parlasse ed articolasse le parole median- 
te gli organi della favella, come fa 1' uomo, ma che Mose aveva una vera 
percezione, il che è indicato dalla voce "O*10 (o "ìDIPO) della 7. con- 
jugazione, neutro passiva, in\ecc di "Q"10 della 3. attiva (v fileni 
DWH e Rascì ivi). Nelle parole V7N -D'IO ìlpH ^0^*1 la paro- 
la *?Jp è soggetto ed oggetto ; ma tuttavia non vuol dire che vi fosse una 
voce creata, ma serve ad indicare il modo della percezione perfetta senza 
alcun intermezzo. (Marini). 

(1 1) La parola Dlp e spesso usata da Onkelos, in lungo di qualche 
attributo o qualche espressione che apparisse non convenire alle divine 
perfezioni. V. Filoxenus, pag 12 (Maroni) 

(12) Cioè, le intelligenze delle sfere, o gli spiriti superiori ed astrat- 
ti ,che, secondo i flllosoh arabi, presiedono alle diverse sfere celesti. Gli 
Arabi, come pure gli scolastici credevano che Aristotile avesse indicate 
queste lutelligenze colle parole le cose separale (trai, dell' Anima, lib. 3 
cap. 7). Alberto il Grande, parlando delle sostanze separate si esprimo 
cosi : « Et ideo qua? (sustantia) nec dividitur divisione corporis, neo 
a movetur motu corporis. nec operatur instrumenlis curpuris, illa sepa- 
a rata est non per locum, sed a corporalis materia? quantumeumque sim- 
« plicisobligalione.Hsec autem omnia oompetuntsubstanliis ccplorum, ecc. 
(Parva naluraliade motihus animalium. lib 1 trai. 1 capi) V. anche 
Maimonide nella presente opera, par, 2 cap. 4. ed il mio articolo lbn- 
Roschd, nel Diz delle Scienze lìlos. tom V pag. 168 (Munk) 

(13) Nell'Ibn-Tibboi : VT pi 100^ (Maroni) 

(14) Cioè, perchè sono 1' oggetto della prov videnza immediata e tut- 
ta particolare di Dio V. quest' opera pari* 3. cap. 17 (Munk) 

(15) Cioè, un grado inferiore, a quello delle Intelligenze. (Maroni) 

(16) Poiché le Intdlligenze separate sono di pure forme. (Munk) 

(17) V. cap. 54. (Munk) 
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CAPITOLO XXXVIII 



(La parola) linK è on omonimo che significa dorso (o 
parte di dietro) ; p. CS. : pBWl nifi** « Al di dietro del taberna- 
colo. {Esodo, 26 , \y - ninno ryann mero « /.a ^«a p/* uscì 

per di dietro. fSam. II. - 2 , 13/ E anche un avverbio di tempo 
the significa dopo ; p. es. : 1HD3 Dp *0 innKI « fi cfopo di lui 
non ne sorse uno pari a lui. (He II. - 23 , 25/ — ?T?Nn D*Wft "ini* 
« Dopo queste cose. (Gin. 15, \) e molli simili. Ua pure il 
senso di seguire, camminare sulle orme di una persona imi- 
tandone la condotta ; p. es. : M DDWK TI nn« « Dietro al 
Signore vostro Dio camminerete. (Deut. 13 , bj ; X3fr* 'fi HFW « Dietro 
al Signore cammineranno. (Osea, 1! , \0,J [\ che significa obbedire 
a Dio, camminare sulle traccie delle sue azioni, ed imitarne 
la condotta. (Cosi :) IV nn»S *pt) « camminò dietro un (vano) co- 
mandamento. (Ivi, 5, \\) (1). É in questo senso che fu detto: 
mntf Htf HWÌ « Tu mi vedrai per di dietro. (Esodo, 33 , 23/ — 
(il che vuol dire) tu comprenderai quello che mi segue, quel- 
lo che assomiglia a me e quello che risulta dalla mia volon- 
tà (2), ossia, tutte le mie creature, come spiegherò in uno dei 
capitoli di questo trattato (3). 
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NOTE AL CAPITOLO XXXVIH. 



(1) Parlasi deHi ordinamenti di Geroboamo figlo di Non:'. Il pi 
feta fa rirnorovero agi' Israeliti di avere consentito agii empi statua i! 
quel re. (Mar«>ni) 

(2) Neil Ibn Tibbon : — 3*nnjl +? HOirUl nntf yfoW HO 
1 3^")0 — L' autore vuol qui indicare tutta I' esistenza. Colle parole, quel- 
lo che mi segue e che si assimila a me, indica le Intelligenze delle sfeie, 
che si credev ano spiriti superiori, esseri intermedi tra Dio e g'i esseri infe- 
riori ; e colle parole : quello cherisu la dalla mia volontà, indica tutte le 
ìi 1 1 re creature. Secondo spiega l autore (v cap 51), Dio promise a Mose, 
colle parole *pD '3^ ^ "VDptf *JK di presentargli tulli gli esseri 
perchè comprendesse la loro nalura, il loro carattere ed il modo onde li 
governa; perei è insomma, pen ep sse \e azioni ci e sono attiibuite a Dio e 
che sono i suoi attributi. V. Kresc.is. (Maroni) 

(3) V. cap 54 e cap 21 di questa prima parte. (Munk) 




\ 
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CAPITOLO \X\L\. 



(La parola) è un omonimo che indica (primieramente) 
il cuore, ossia, il viscere in cui, per ogni essere che ne sia 
fornito, risiede il principio della vita (1); per esempio: — 
DV72QK 3*73 DJJpJVl « E li conficcò nel cuore di Absalon. » 
(Sam.il. - 18, 14). E siccome questo viscere si trova nei 
mezzo del corpo, fu cosi denominato il mezzo di ogni cosa ; 
cs . D*03f,"i 3*7 "IJf t S<no nel mezzo del cielo fDeut 4 , \\) — 
H3^3 « Nel meezo del fuoco. (Eiodo, 3 , 2) É anche il 

ne me del pensiero ; p. es. : "pf» •» N*7 « /* w» "°" * *- 
ym ? /7Ve // 5 , 20/ , ossia, non era io presente col mio pensie- 
ro quando quella cosa avvenne? (3). Nello slesso senso (fu 
dello) : 0333*7 HTlH HATl tf7l « ^ no» divagherete dietro al vostro ctw- 
re. (S'um 4 5 » 30 /# ossia, non seguirete i vostri pensieri; (ed 
altrove) :H3S 133*7 X'N « Il cui cuore si allontani fDeut. 29, 4»/ — 
fossi;») il cui pensiero si allontani. Significa anche opinione o 
(sentimento) ;p. es. : in 7^-0 in* 37 W nnw n 
ft Ju/fo 1/ resto d' Israel era di un sdeuore di far regnare David, (i.ronac. 
I. -42. 38/, ossia, erano tulli di un medesimo sentimento, (u- 
nanimi). Cosi W 3*7 "^Dn3 0*7*1111 • Oli stolli morranno per man- 
canza di cuore. (Prov. \0 2\J il che vuol dire, per mancanza di 

senno. Cosi in questo passo; WD W tp" 1 ^ * 7/ " tio cuore 
éon deviò giammai. (Gìob 27 , 6J, il che significa : il mio sentimen- 
to non si è mai svialo, nò si è mai allontanato da q iella co- 
sa ; poiché il principio del verso dice : N7I ^nprnn »npn*3 

nD~W « Fui sempre tostante nella mia pietà né l'abbandonai, (il che 

conviene con quelle parole ;) WD '33*7 rprv tf7, (4). Il senso 
che diedi qui alla paiola «prv, lo trovo pure nel veiso: -= 
tfW ntnm nriW (Lev. 19, 20), essendo la parola nfc"»m 



Digitized by Google 



219 

simile alici parola amba HSnroo (cangiala, Voltala), ossia una 
schiava della quale i legami di schiavitù furono cangiali in 
legami di matrimonio (5). 

(La parola) 37, significa anche volontà (o intenzione); 

p. es. : W3 D'jn D3*7 TITOl « Vi darò dei pastai i secondo il mio 

cuore. (G,r.3 , I5J (cioè, secondo la mia volontà) (6) ; 
*Xh Oy "KPK3 "HP 1 *p37 P*fl i7) « £ tJ fuo cuore retto come e il 
mio cuore ? (Re il. - io, 45,' ossia, la tua volontà (la tua inten- 
zione) è nella rettitudine come la mia ? Jn questo senso si u- 
sa talvolta parlando di Dio ; p. es. : TWP *33*?3 TtfflQ 

« Egli (ara secondo ciò ohe è nel mio cuore e nella mia anima. (Som. /. - 

2 , 3òJ — ossia opererà secondo la mia volontà ; = U*P Vm 

D*0*n *?3 UV *3*?1 « 1 miei occhi ed il mio cuore saranno quivi sempre. 

(Re J. - 9 , 3J ossia, la mia Provvidenza e la mia volontà. Si- 
gnifica anche intelligenza; p. es. : 33*7*3133 8P'*0 « L uomo 

vuoto (insensato) farà dotato di cuore. (Giob H , \2J ossia, diverrà 
intelligente ; cosi : 13*0**7 D3n 3*7 « // cuore del savio è rivolto a destra. 
(Eccl.\Q,2j t ossia, la sua intelligenza (si volge) alle cose 
perfette. Se ne trova numerosi esempi. È in questo significa- 
to che deve essere inteso, ovunque è metaforicamente appli- 
cato a Dio, ossia, come indicante V intelligenza, salvo le po- 
che eccezioni in cui indica la volontà, ogni passo secondo i 
complesso del soggetto. Cosi (le espressioni) **[337 *7tf *Wf1 

« E richiamerai al tuo cuore (Utut. 4 , 39; - *Q7 tf7l « E 

non richiama al suo cuore. (Isaia. 44 , 19/, e qualunque altra espres- 
sione simile, hanno tutte il senso di considerazione intellettuale 
come fu detto (chiaramente) : njn*? 3*? D37 H JH3 tOl « Ed il 
Signore non vi diede un cuore per conoscere. (Deut. 29 , K), che è si- 
mile a (quest* altra espressione) : f^TÒ JTfcOn HHK « Ti fu 
mostrato affinchè tu conosca (Ivi, 4 , 35/ (8). 

Quanto a queste parole: '131 *"J7T7K 77 HK n3HlO « Am^ 
rai il t Signore tuo Dio con tutto il tuo cuore. (Ivi, 6, 6J 9 j| senso è, se- 
condo il mio avviso : con tutte le forze del tuo cuore, ossia, 
con tutte le facoltà del corpo, poiché l' origine di tutto è nei 
cuore. Si vuol dire con ciò : tu mirerai in tutte le tue azioni 
a percepire Iddio, e come abbiamo spiegalo nel commento 
della Misnà (9) e nel Misnè Torà (10). 

« 
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NOTE CAPITOLO XXXIX 



(\) Letteralmente : nel quale è il principio della vita di tutto ciò che 
ha un cuore, ossia, di tutti gli animali che hanno del sangue. V. Aristoti- 
le, trattato delle Parti dogli animali, lib. 3. ,cap. 4; Storia degli animali 
libro 2, cap 15. (Munk) 

(2) Alcuni spiegano le parole r\T)X come IT« 3iT?D V. Kirahì 
alla radice 337 — (Maboni) 

(3) Che è quanto dire : non conobbi profeticamente quello che fa- 
cesti ? Cosi anche in Jonathan : minnK flKDJ nllD (Maro ni) 

(4) L autore vuol giustificare con la sua traduzione del verbo rprV 
eh' egli prende nel senso di deviare, stornarsi (d.d verbo arabo H"in), 
invece che generalmente si traduce biasimare (<?). (Mtnk) 

(5) Lettera'mcnte : rivolta dal posse?>so di schiavitù al possesso di 
matrimonio (b) (Munk) 

(G) Questo esempio, come fanno osservare, con ragione, alcuni com- 
mentalo!!, avrebbe dovuto essere posto un poco più avanti, dove si trat- 
to de la paro'a yi, applicata a Dio. (Munk) 

(7) (>»si e ciato questo \er>n noli Ihn-Tibon, ma vi è errore: deve 
h-WeiM : *]2y> 0# 037 l&tO 11?» OT1 « È ti tuo cuore 
rato come e il mio cuore verso il tuo ? ossia, sci tu in buona fede con me co- 
li. e io !o .-inno con te ? Mari ni) 

(8) L" autore a^g unge quest : ultimo passo per mostrare che flJH 
(< vu s eie) significa intendere, comprendere, e che, per conseguenza, an- 
che «;el pass i precedente, si tratta di una conoscenza intellettua'e (MuNfc) 

(9) V otto capito, i o Introduzione al trai. Abolii, cap. 5. (Munk) 

(10) V. Trai. Jcssodè ha Torà, cap. 2. , § 2. (Munk) 

"n) Oneralmenle è inlor| ri-fata intesta parola nrl tonto di H£nn , vrrgoqna ; onde la 
(•.'diiztonr di imesln verso mi «1 he : « la mia piu<tiif.ia, » cui sempre mi allenili, non lancerò ; 
il mio . nore n ti si «itjjk jm-ra mai della min viia. V. ].»■/.. Versimi,?. (Mkro^i). 

(h) La p rol. P3 ,nj . «cenilo i migliori rninmei,t«t ,ri. «i-nil'ua: enn e tinta, ossia, una 
schiava ronsc^n .la al servo loraclila, per procreare dc^li «chiavi. V. Talmud di li-b. hiduscim, 
v M.\aoiri). 
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CAPITOLO XL 



(La parola) nn è un'omonimo che indica primieramcn* 
le T aria, ossia, uno dei quattro elementi ; per esempio : = 
nrniO D'fDK nm « E Uria di Dia libravasi. (Oen 1,2; ( ]) È 
poi il nome del vento che soflu ; p. es. : Htf KiTJ OHpn nm 
n3"ìSn « Ed il vento orientale parlò le locuste. » (Esodo, 10, 13; — HTl 
« Un vento occidentale. (Ivi t v. \dj f e molti altri simili. È anche il nome 
dello spirito vitale (2) ; p. es. : W NT "ptn nn « £o «piri/o 
va tt"a e non /orna. {Salmi, IH , 39; — D"n nn D « Che. abbia in 

sè uno spirito di vita. (Gen.l , \'6J È anche il nome della cosa che 
resta dell' uomo dopo la morte, e che non è soggetta a pe- 
rire (3) ; p. es. : POnJ "HPN D'n^Kn *?H 31BTI nnhV « £ lo spi' 
rito tornerà a Dio che lo diede. (Ecc. 12, 7/ Indica ancora F inspira- 
zione d' intelligenza divina che emana (da Dio) sui profeti, e 
per la quale profetizzavano (come ti spiegheremo quando par- 
leremo del profetismo secondo quello che conviene dirne in 
questo trattalo); p. es. : Dir 1 ?]/ WDS'l "pp *WN nnn jO 
« £ separerò dello spirito che è sa di tee lo porrò su di loro, fftum. 11, 

17; — nV"in Dn*?^ nlJD VP1 « £ quando pattò su di loro lo spirito. 
(Ivi, v. 25; — '3 "IDI 71 nìT « £o spirito del Signore parlò in ine. 
(Som. II. - 23 , 2; , e molli simili. Quesla parola significa, fi- 
nalmente, intenzione e vo'ontà (o disegno) ; p. es. : — ini") 
TDD fcWV « Lo stolto mette fuori tutto il su« spirito. (Prov. 29 , 1 \) 

ossia, la sua intenzione ed il suo disegno. Cosi : — nn np33* 

JHDN U"lp3 DnVD « Lo spirito dell' Egitto verrà meno in lui 1 

ed annullerò il suo consiglio. (Isaia, 19, 3/, j| che vuol dire : i suoi 
disegni saranno disordinati e I 1 arte di governarsi gli sarà i- 
gnota (4). Cosi : WHP Ti nn Htf pn '0 « Chi mai 
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scandagliò In spirilo del Signore, e dot) e 1' uomo che possa farci conosce- 
re (3) ciò ci* egli progetti? (hi, 40 , 13/ j| che vuol dire : Chi è 

che conosca la connessione (6) della sua volontà o che Com- 
prenda la maniera ond' egli governa V universo per farcela 
conoscere ? Dichiareremo questo soggetto in alcuni capitoli sul 
governo (deli* universo) (7). 

Tutte le volte che la parola rt*l è attribuito a Dio, è 
secondo il quinto significato (8), e talvolta è neil' ultimo sen- 
so, che è quello di volontà, come abbiamo spiegato; ed in 
ogni luogo si deve interpretare secondo indica il complesso 
del discorso. 
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NOTIi AL CAPITOLO XL. 



L autore si allontana dall' opinione di tutti i commentatori spiegando 
qui la parola HIT fino (a). Bisogna nm montarsi che 1' autore trova net 
due primi versi della Genesi, la teoria aristotelica dei quattro elementi e 
della posizione rispettiva delle loro sfere. V. ciò che dice in questo propo- 
sito nel principio del cap. 30 della 2. parte di quest' opera (6) V. pure in 
que«ta prima parte, cap 36. nota 7, (Monk) 

(2) sugli spiriti filali, si troyeranno schiarinomi in una nota al prin- 
cipio del cap- 72 (c). (Munii) 

(a) La maggior parte degli antichi commentatori «piega le parole — Q*n**M Miri — 
lo $pirilo di Do; ma molti dei commentatori moderni lo interpretarono U u vento di Dio, 
ostia, un vento t>rt*«imo, come*. *?Jt *"nna manti altjss mi. V. Lunato, Versione del Pen- 
tateuco. Ma, come altri oaaervano, te qu\ nìl lignific*»* il vento, non ai inverebbe il verbo Fini 
che significa un lieve agitarsi dell' aria, ma il verbo PjC-*3 o 320 i soffiare ', e così diceai in 
Bereacilh Rabbk, «elione 2. : K1i"HP PITH nfiniD JÒK |N3 31P3 H3tyjD 

rVJy:U ;r«1 V£JD2 rp$-lD - Meglio è quindi V interpretazione d=U da altri, 

io questo na«»o, alle parole OTl^à Hì^ , >'l p ni ■>■ o, la volontà o fa potrnza di Dio, 
cioè, che iddio incominciò a maiùfesiare la «uà potenza creatrice ed ordinatrice nell' acqua. — 
V. Catari di R. lebuda Levita (1), Dialogo 1. Para:*. 21. E forse nel medesimo senso che Ha- 

«c. diM« : - «ncxcai nna o'on <j$ tftm tìkd -iciy nasn «oa 
?pn nsmen njva - (MWo. 

r (Ty L' autore «piega qui»i , l' elemento della terra; Q'tD » quello dell' acqua ; 
(in , quello dell' aria ; "Wfl , quello del fuoco, perchè il fuoco elementare non è il lumi- 
(Marosi) 



Vi 1 > JU 1 » « vapore aei «angue esisterne nei more ,e nene 
(rVJVrì) ; e finalmente il vapore che si trova nelle cavità del 

ìde nei canali dei nervi si chiama spirilo animale (JVtfW) . 

ispondono alle tre facoltà d»-U' anima ammesse dai medici. Il 



(r) Gli «piriti vitali, secondo le ipotesi degli antichi naturalisti, e come spiega il'Mai- 
anonide »te«so m-i suoi Trattali di medicina, sono vapori mitili che esiatono nel corpo dell'.a- 
nimale e tra?gon i la loro origine e la loro materia principale dall' aria tratta fuori dal corpo 
colta respirali ine. Il vapore del «angue, esistente nei fegato e nelle vene che ne derivano, si 
chiama spirilo naturale o fisico (P'^'D'J 1 > il vapore del «angue esistente nel euore .e nelle 
arterie, «i chiama spirito vitale (r 
cervello e qut Ilo che «e ne «pande 
Curale tre «pecie di «piriti corrisp 

Maimonide. nel 1. degli Otto capitoli, prepoati ed Ah .ih co«i si esprima : 

:vyae nìvvwrw i-iao nrrnaa (ibn.si u «) o'kbwi rio dcnv yt 
►rno ^s:n •p l ?n , TOiw -iy a'p^mmn: uop'» o'oyei «vivani mvn 
nipvmn trnftyB mio on *?3K mauri p^nnapwic ~v.ca P . 72. ;i»wt). 

(1) R.Jefudà Levita fiorì nella Spagna nel principio del secolo 12. Fu gran filoso, 
fo, grammatico, poeta e versato in ogni genere di st ènta. TI Cutarì é mn' opera celebre 
nella quale, in forma di dialo o, eonfuta errori, distrugge false opinioni e tratta con 
ammirabile maestrìa, con sorprendente >'ngeqno e eon bello stile, le più aravi quistioni 
religiose. Quieto libro scritto in arabo fu tradotto poscia in ebraico da le wlà Ibn-Tibbon. 
Sono voi celebri le molte sue poesie ebraic' e, alcune saere, inserite nel formularlo delle 
orai oni di vari rif, oltre che furono raccolte dopo la sua morte. R.Jehudà fu suo- 
cero ìi A'en-Esdra.Non 4 ben certa V epoca della sua morte : ma il Luxxatto .'.opinm 
c^e sia per lo nel suo tn.1,77'0 che feot di 59 anni dalla Spagna a Gerusalemme, e eh* 
siasi perdute nel deserte. F.JTfW i"D tV?W3, Praga, 1Ì40, Int. (Maro*) 
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(3) V. cap. seg. , nota 4* (Maroni) 

(4) La parola HpDJl è della radice pp2, che significa vuotaré, come- 
J**ìSn pp"Q n njn « /i«co il signore sta per vuotare il paese » f Isaia, 24 1^ 
La versione letterale del not.lro verso è : Lo spirito degli Egiziani sarà 
vuotato in loro, ed il loro consiglio distruggerò, ossia: l'animo verrà me- 
no in petto agli Egiziani, e sarà come cosa vuota e vana, e li renderò 
privi di consiglio, insensati. V. Luzzatto, Commento, ivi (Maroni) 

(5) L' autore, come si vede, spiega IJJfHI* come se fosse scritto 
UJfHV, prendende il sufTìso per la prima persona de' plurale (a)' (Munk) 

(6) Neil' Ibn-Tihl)on VTD, regola, ordine. (Maroni) 

(") V. i capitoli 2, 18 e seg. della 3. parte di quesl' opera, che trat 
tano della provvidenza divina e del suo intervento negli affari degli 
uomini. (Munk) 

(8) Cioè, nel senso d' inspirazione emanata da Dio. (Mcnx) . 

» 

(a) Lurrado spiega la prima parte di mesto verso rome il Maimonide, rua le parole gf'HÌ 
ìr>VJ? '* interpreta > e 'radine : « Oli tuai scandagliò la volontà del iiil^noir, • 

chi è 1' uomo del suo coiaijio { ossia, il suo confidente,, a cui egli il comunicasse ? (Mah.). 



Digitized by Google 



GAPITOLO XLI. 



(La parola) e un omonimo che indica primieramen- 
te T anima animale comune a tutti gli esseri dotati di sensi- 
bilità (1), p. CS.: H»n 6?DJ D "KPK « Che abbia uri anima vivente. 
(Gm. 4 , 30; Indica anche il sangue ; p. es. : B'QJn *7D«n S7 
")KOn DJJ « Non mangerai f anima co/ singue. (Deut. 42 , 23^ (2). 

È anche il nome dell' anima razionale, ossia (di quella che 
costituisce) la forma dell' uomo ; p. es. : W HBy -WK TI 'n 

nK?n fc'fijn nX « Pe/ Dio vivente che ci fece quest' anima. (Ger. 3S, 

(3). E ancora il nome della cosa che resta dell' uomo 
dopo la morte (4) ; p. es. : D*nn mio mm HiTHl 
« anima aV/ mio padrone sarà legata nel gruppo della vita. {Som. ] - 
25 » 29; (5). E finalmente, significa volontà ; p. es. : IH* 1Dtf7 
18P£03 « /Vr /eoare t suoi principi colla sua anim i. (Salm t 405 , 22 
ossia, colla sua volontà. Cosi : VnH trstt ìTOnn ^«1 « £ non 
darlo all'anima dei suoi nemici, f Salmi, 41 , 3/ (fi), ossia, alla loro 

volontà. (7). Io intondo nel medesimo senso (le parole:) = 
'HO flK "ftp 1 *? DD^DJ DK « Se è nella vostra anima di sep- 

pellire il mio morto. ,'Ccn. 23 , 8J, ossia, se è nella vostra inten- 
zione, se ò vostra volontà (di prestarvi perchè il mio morlo 
venga sepolto e venga tolto dalla mia presenza) (8). Cosi : 

H?n DjJn *?K *5?fìJ {»N VQ*> ^ÌOKO n#0 DK « Se mi si pre- 

sentassero Afose e Samjtcl, la mia anima non sarebbe per questo popolo. 
(Ger. 45, \) j n cui il senso e: la mia volontà non sarebbe 
per loro (9); ossia, non vorrei conservarli- Tutte le volte che 
la parola VÙÌ è attribuita a Dio, ha il senso di volontà, come 
già prima dicemmo riguardo alle parole: ^0331 '22*72 
niry» « Egli farà come è nel mio cuore e nella mia anima ( Sani. I - 

2, 35; — (io), il cui senso è nella mia volontà e nella mia 
33 
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intenzione. Secondo questo significato le parole WfìJ *)¥pni 
— (Giud. 10 , 16), dovranno essere spiegate co- 
si : « E la sua volontà si astenne dall' affliggere Israel (11)- 
Jonathan ben Uziel non tradusse questo passo; poiché aven- 
dolo inteso secondo il primo significato (della parola fc'£)J ), 
ne risultava per lui una passività (attribuita a Dio), e perciò 
si astenne dal tradurlo (12). Ma se si prenda (la parola 
nell 1 ultimo significato, la spiegazione (del nostro passo) e 
chiarissima ; poiché è detto prima che la divina Provvidenza 
li aveva abbandonati, onde, quasi distrutti, implorarono il suo 
soccorso, ma che non li ajutò. E quando mostrarono un gran- 
de pentimento, trovandosi in una grande prostrazione e sotto 
il dominio del nemico (13), egli ebbe pietà di loro, e la sua 
volontà si astenne dal far durare la loro afflizione ed il loro 
avvilimento (14) .Persuaditi bene di ciò, poiché questa è una 
spiegazione singolare. La 3 in *?DF2 è in luogo di {O 

ed é come se dicesse : *?frOlP* *>W = I grammatici dan- 
no molti esempi simili, come : DrD31 UTOMl « E quelb 
the resterà della carne e del pane. (Lev 8 , $2) — 1tf5?J tDJ?0 DK1 
DOìPD «c E se pochi restano degli anni. (Ivi, 25 , 52/ — mtK3ì 
VINÌl « (Sia del numero) degli stranieri o degli indigeni. (Esodo, 12, 17/ 
(15)- Ciò si trova sovente- 
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NOTE AL CAPITOLO XLI 



(1) V. Aristotile, Trai, doli Anima, lib 2. cap. 3. e 5. fa). (Munk). 

(2) La Scrittura dichiara qui ed altrove che la vita è nel sangue : 

tOKfl IO IO"! WQn IVI « Afa la carne colla sua anima (colla 
sua vita), cioè, col suo sangue non mangerete. fGen. 9 , ij — IJ^DH 

D"D « La vita dell' animale è nel sangue. {Lev. 17, \\) — W DJ 'D 
N\*l ì&Ùfò « Poiché la vita di ogni animale è il suo sangue 

che ha nel suo corpo /Voi, ivi. 14/, ma la parola tt>£3J significa sempre' vi- 
ta, non sangue, ed anche nel testo citato dall' autore significa : — « Non 
mangerai la vita colla carne, e come spiega prima : X1H Ù1H *D 

a poiché il sangue è la vita. V. T»ns>0 . Gen 9 , 4 e Lev. 17 , 11. 

(3) II verbo CP£J deriva dal verbo ff|!PJ , soffiare, ed il primo suo 
significato è respirare, ed è usato particolarmente in *7J^£)J . come : E?£)31 

*JflOtf p E respiri il figlio della tua schiava. {'Esodo, 23, WJ, ci«-ò, 
prenda ristoro cessando dal lavoro. Quindi 55>£)J respirazione, come TOi^ 
da tiVÌ — Queste parole, come pure niT , furono usato per indicare 
l'anima razionale, da cui come dalla respirazione in lutti gli animali di- 
pende la vita dell' uomo. Significa pure persona, cioè, il corpo animato ; 
ed anche il corpo morto, corno : KDD* *0 « Per un morto non 

s' immanderà: {Lev. 21 , \ ) (Maronij. 

(4) L' autore distingue qui I anima razionale da ciò che resta dopo 
la morte. Bisogna rammentarsi eh' egli non vede noli' anima razionale so 
non una disposizione fisica ; ed è l'intelletto in potenza che, mediante la 
meditazione e 1* influenza dell' intelletto attivo universale, diviene intellet- 
to acquisito ed intelletto in alto, e, come tale, è immortale. V. più avanti 

fa) L' anima, secondo la celebre definizione di Aristotile è la prima entelechia tli mi 
corpo naturale, avente la vita in potenza (v.cip. 68, nota 9) ; ossia, la forza onde la vita ci 
sviluppa e si manifesta realmente nei corpi di stiroli a riceverla. Parleudo da questa idea, egli 
distinse cinque specie di anime, (force o facoltà dell' anima) : V anima o forza nutritiva, che 
pr> siede alla nutrii one ed alla riproduzione, tanto degli animali che delle piante : 1' animi 
sensitiva, principio della sensazione e ilei semi : la forza motrice, principio del moto e della 
locomozione; 1' anima appetitiva, sorgente del desiderio, della volontà e dell' cu- rgia uv.ralt; 
e, finalmente, I' anima razionale o ragionevole. Maimonide slesso (v. Otto Capitoli, cap. 4), 
dichiara clic 1' anima dell' uomo, una nella sua essenza, agisce e si manifesta mediante cinque 
facoltà : la forza nutritiva nClVH IX JTH PJD — la sensibilità ttf^nOH ^3 — i' Imma- 
ginazione nC^CH «"13 — la forza appetitiva TVlJjnon l"0 — e fa raaione iSytf PI3 
Egli seguiva 1' opinione di Affamile. I filosofi scolastici, ponendo il desiderio e la forzi mo- 
trice tra i semplici attribuii, ridussero le anime a tre specie, come prima le avevano distili* e 
Platone e Pitagora, cioè: I' anima veqetaVva (nn^Vf t?33), die b V infima manifes'azion • 
attiva dell organismo, e solo questa li.no. le piante — |» anima sensitiva .» a rmale 
JVJVH PCOCn , in cui l' attività si sviluppi, citasi dalla materia, ma limita:.-» e flrei. 
la d.d monrlo esterno ed e intuitigli animali, insieme alla vegel.il iva — 1' ami. li -azionai" 
umana rVO"TC3 IH rOS^EIl li'SJ • \*' r r n< la natura giunge all' attività pura e per con- 
seguenza al suo fine. L' infimo di questi gradi della vita è la vegetazione j il più allo grado è 
V uomo, e fra questi due sta il l.rulo. (Marosi). 
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cap. 70 e cap 72 verso la fine Su questa dottrina e le sue diverse grada- 
zioni presso i filosofi arabi, v. i mici articoli Jbn-Badia ed Ibn-Roschd, nel 
Diz. delle Scienze fiì. toni. 3. Riguardo a Maimonide in particolare, vedi 
Scheyer, Das psychologische sistem desMaimonides, p. 30 e seg. Avremo 
occasiono di tornare a parlare di ciò in altri luoghi. (Munk). 

(5) Sono parole di Abigai'e a David, quando sdegnalo marciava coi 
suoi a punire Nabal. Dopo avere invocato il suo perdono ella soggiunse : 

ito mra *mw vqi nrvm n« vpY» "javo dik opn 
j6pn tp -pro njpp* yy\x n*o yrry» n nx mi - 

Questo verso è in diversi modi interpretato dai commentatori. I Talmu- 
disti (v. Talmud di Bab. Sciabbath, log. 152) e com essi Ionalhan, spie- 
ga le parole "IDI D"njl nnVD mny . allusive alla vita futura : — 

vz) nxvm w iìddh kdd nnn nnm D*pns jnow 
ww wik tr&j n«i idi nwiro mooi? oyan 131 nnm 

"D1 "TITO — Il Kim'hi invece spiega quelle parole riguardo alla salvezza 
di David dai suoi nemici. Secondo ciò, la traduzione del verso sarebbe; 

V ha chi sorse (Saul) per inseguirli e per cercare (<!' impossessarsi) della 
tua persona. Ma la persona del mio Signore sarà vincolata nel!' insieme 
dei viventi presso il Signore tuo Dio (cioò, sempre nella sua grazia), il 
quale slancerà l' anima dei tuoi nemici (quasi posta) nell' incavo della 
fionda, ossia, li disperderà e li distruggerà. (Maront). 

(6) Nelle due versioni ebraiche leggesi : — n¥ t?0J!l 

« Non darmi ali anima dei miei avversari. (Salm. 27 , 12.) Sembra cho 
I* autore abbia scritto per errore di memoria : 1HV #033 liTOTOl *?K 
rome si trova in molti mss. dell'originale arabo e della versione d Ibn- 
Tibbon. Alcuni copisti cangiarono V~ttf in V3'1K ; altri sostituirono (nella 
versione d' lbn-Tibbon) il passo del Salm. 27 , 11 ; ma ciò cho prova che 

V autore scrisse injfln col sulTìsso della 3. persona, è, eh' egli stesso 
spiega questa parola colla parola araba nO^Di* 1 , che si legge in tutti i 
manoscritti. Nella maggior parte dei mss della versiouc d" lbn-Tibbon si 
h'gge ugualmente liTVJDH , e quesla parola fu arbitrariamente cangiata 
inirPJDH — (Munk). 

(7) Propriamente : non darmi in balìa do' miei avversari ; e cosi il 
verso V3'1K ironfl « non darlo in bada de suoi nemici. (Sai. 
17 II).(Maroni). 

(8) Onkelos interpreta, in questo verso, la parola DDSPDJ , nel si- 
gnificato primitivo di anima, e sottintende la parola Jl¥"r — Egli traduce: 

roncola Kijn jvk d« — (Marom). 

(9) 11 senso di questo verso è : Non divorrai mai propizio a qutsto 
popolo Neil' lbn-Tibbon: 0!"D jim — Anche il verbo nifi si- 
gnifica gradire, compiacersi, essere propizio, benevolo. (Maroni;. 

(10) V. cap. 39. (Munk) 

(11) L espressione ITfìJ "ìVp significa un angoscia graviiiima,flpmi 
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incomportabile ; p. cs. : 'TnD D^H IPDJ ^¥pfi1 « // popolo non poteva 
tollerare quel fastidioso ca:nmino. (Num. 11, K) — D»"Q *CD3 "ìypfil 
« Io mi stancai di loro. (Zac.W. SJ, cioè, non potei tollerarli; "lypni 
Ilio) 1C?DJ ! Egli (Sansone) n ebbe ambascia da morire. (Giud. 16 ,16; 
cioè, non poteva tollerare la vita, ed avrebbe preferito morire. E così il 
nostro verso significa : « L'animo suo non potè più tollerare il travaglio 
d'Israel, (cioè, si mosse a pietà dei loro mali). V. Kim'hi, Commento, ivi. 
(Marow). 

(12) Anche R. David Kim'hi, nel suo commento sul libro dei Giudici, 
dice che Jonathan ben Uziel, nella sua parafrasi caldaica, lasciò questo 
passo senza traduzione. Tuttavia Ibn-Caspi, nel suo commento sul Moro 
afferma che queste parole erano tradotto nei mss. che aveva sotto gli 
occhi, come lo sono veramente rrcllc nostre edizioni -della parafrasi cal- 
daica. Secondo Ibn Caspi, I autore forse volle dire che Ionathan non 
modificò lo espressioni del verso, ma lo tradusse parola per parola, senz\ 
togliere I' nnlropomorGsmo. Ma le parole nOJTW non ammet- 
tono questa interpretazione, e risulta evidentemente, dai termini, di cui 
si serve il Maimonide, che Jonathan non aveva tradotto quel passo. E ve- 
ramente, esistono anche ora dei mss della parafrasi di Jonathan, in cui 
questo passo non è tradotto in caldaico, ma conservato in ebraico,. Ecco 
tutto il verso da un mss. de'la Bib. Imp TIJTMO tttMyntyD mKHJM 

ìmn %8D ivpni 'n irnoi - (munk). 

(13) Letteralmente: // loro avvilimento essendo grande ed il nemico 
ess, n tosi reso padrone di loro (MuNk). 

(U) V. nota 11 (Maronj). 

(15) In tutti questi esempi la '3 prefissa è in luogo di |Q , dà. Il ter- 
zo esempio manca nella nostre edizioni della versione d Ibn-Tibbon ; ma 
si trova nei mss. di quella versiono. (Mvjnk). 
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CAPITOLO XLII. 



(La parola) 'Pi (vivere, vivente), si dice dì ciò che ha la 
vegetazione e la sensibilità (1); p. cs. : T» Kin l&X UfcH 
« Tulio ciò che si muove e che è vivente. (Gen. 9,3/— Significa 

anche guarire da una malattia gravissima ; p. es. : VOTiO TH 
« Quando fu guarito dalla sua malattia. ( Isaia, 38 , 9J — Dfinjl 132^1 
DfilT! TJ? njnOD « Stettero nel campo nel loro luogo m'ho che furono 
guariti. (Gios. 5 , SJ ; cosi : *n ISO « Carne sana. (Lev. \% , \0J. 

Cosi la parola filo che significa morire, indica pure una gra- 
ve malattia ; p. es. : pHf? ITO Kim OTp3 W fiO»ì « /' 

cuoj'e mori tn foli ed eg/i divenne come, una pietra. fSam. I, - 25 , 37,/ — 

il che significa la violenza della malattia di Nabal ( w 2). Quin- 
di si dice chiaramente del figlio della donna di Sarefta : 
TOW n mnU *0 TOH TP 1KO pm V7H W1 « La sua malattìa 
divenne sempre più forte sinché non restò in lui soffio di vita. (Re I - 

* 7 » *V ; poiché se si fosse detto semplicemente W) [egli mori), 
si sarebbe potuto credere che si trattasse solo di una grave 
malattia, mortale, come quella di Nabal quando udì la noti- 
zia (3). Alcuni di Andaluzia dissero, (riguardo al figlio della 
donna di Sarefta), eh' egli cessò di respirare, tanto che non 
si accorgeva più respirarazìone in lui, come avviene talvolta 
nei casi di apoplesia e di soffocazione isterica (4), in guisa 
che non si conosce se (il malato) sia morto, dubbio che du- 
ra talvolta uno o due giorni. 

Questa parola Tt è anche usata sovente quando si trat- 
ta dell' acquisto di qualche scienza ; p. es. : "l^on D'Ti Wl 
« Saranno vita per f anima tua. (Prov. 3 , 22J — D"n >W3 »K¥0 *D 
« Poiché chi mi trova trovò vita, (hi, 9 , 35; — DfTKyO*? DH D»n O 
Poiché sono la vita per quelli che li trovano. (Ivi, 4 , 22/ e molti si- 
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mili. Quindi le opinioni sane furono chiamate vita, e le opi- 
nioni guaste, morte. L'Altissimo disse: DIVI *pa v ? Tiro nm 

jnn n«i nion n« dìédh rwi D"nn rw « vedi io u metto dinan- 
zi oggi la vita ed il bene, la morte ed il male. (Deut. 30 , 15,; dove 
sono spiegate chiaramente le due parole, dicendo che il bene 
è la vita, ed il male è la morte, lo spiego ugualmente le pa- 
role ptl/1 JJW « Affinchè viviate, (hi, 5 , 30; e ciò secondo la 
interpretazione tradizionale di questo passo : — *p W m 
« Affinchè tu sii felice, {/vi, 22 , 7) (5). É secondo questo senso 
metaforico (della parola Vi), si frequente nella lingua (ebrai- 
ca), che i Dottori dissero : D"n DWip jn/VM YrÒtf D'pHV 
D'HO DUtTìp DPPTO TTDK « Gli uomini pii anche dopo la 

loro morte, sono chiamati vivi, e gli empi, anche durante la loro vita 
sono chiamati morti. (6). Bisogna che ben ti persuada di ciò. 



Digitized by 



NOTE AL CAPITOLO XLIT. 



(\) Vuol dire : degli esseri che hanno la faco'tà della nutrizione e 
nello stesso tempo la sensibilità (a) La parola ebraica T! non si applica 
mai alle piante. (Munk) 

(2) L'auloiesi allontana, nell' interpretazione di questo verso dalla 
opinione di tutti i commentatori, i quali spiegarono le parole tì? HO*! 
1Ì"lp3 il suo cuore rimase in lui tramortilo, tanto per la paura di essere 
assalito dalla gente di David, quanto pel dolore provato nella sua gretta 
avarizia, all' idea del generoso presente mandato a David stesso dalla mo- 
glie Abigaile. Fu nei giorni seguenti che avvenne la malattia e la morte 
e come dicesi nel verso seguente : H D'O'PI mi^3 % tV) 
nD*1 : circa dieci giorni (appresso) il Signore percosse Nabal e morì ; ne 
la malattia, secondo opinano i Dottori, durò più di tre giorni, e perciò è 
usato il verbo poiché una breve malattia di tre giorni è chiamata 
nOJO (v. Jalkut in sara. § 131). V. Talmud, Rosch-ha-Sciana, fog. 18 a e 
v. pure Kinihi e Rascì Sam. ivi (Maroni) 

(3) V. cap. 25 del libro *° di Samuel da cui è tratto questo passo bì- 
blico. Sembra die I' autore abbia voluto dire, che il complesso nel passo 
relativo al figlio della donna di Sarefta, e dove si parla prima esplicitamente 
di una malattia gravissima, e poi dell'estinzione del sodio di vita, indichi che 
il fanciulio fosse veramente morto. Egli cita poscia, senz'adottarla, l'opi- 
nione di alcuni autori di Andaluzia, che pensavano non si trattasse in quel 
racconto se non di una morte apparente. Molti commentatori, corno Ibn- 
Caspi, Mosè di Narbona e Y Efoai, vogliono far credere che Maimonide ab- 
bia voluto nascondere il suo pensicre, e che adottasse egli stesso I' opinio- 
ne degli autori di Andaluzia. Eglino si appoggiano ad un altro racconto 
simile (Re li, 4 , 19 , 20), dove si dice JWT , egli mori, il che distrugge- 
rebbe il ragionamento di Maimonide ; ma Abrabanel. nel suo commento 
al More (fog. 60), fa osservare che anche là si parla prima della malattia 
e- poi 'della morte ; il che indica che si parli di una morte reale, conforme 
il ragionamento di Maimonide sul passo relativo al figlio della vedova di 
Sarefta. Comunque sia, non si può ammettere che Maimonide, per na- 
scondere un'eresia, abbia fatto un ragionamento privo di logica e siasi 
da sè stesso contradetto. Non si potrebbe ammettere I' opinione di Abra- 
banel, che per giustificare Maimonide, pretende che le parole degli autori 
di Andaluzia si riferiscano a Nabal; poiché mi sembra ben evidente dal 
compi esso, che, qui si tratti del figlio della donna di Sarefta; ma, come 
dicemmo, Maimonide cita queir opinione senz'adottarla egli stesso. È cer- 
to, del resto, che questo passo è uno di quelli onde gli avversari di Mai- 
fa; V. cap. (I , noia l.( Marosi). 
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monide s' impadronirono per rendere sospetta la sua ortodossia. V. la ri- 
sposta di R. Jehudà lbn-Alfakan a R. David Kim hi, nella raccolta di lettere 
di Maimonide ediz. di Amsterdam in 42. fog. 25, a. Mi nk 

(4) La malattia chiamata dagli antichi strangolamento osoffocameo- 
to della matrice (Aristotile, Storia degli animali, libro 7. cap. 2. ; Galeno 
Commento sugli Aforismi d' Ipocratc, 5 , 35; strangulationes vulvae ; 
plinio, Storia Naturale, 20 , 57) è un' affezione di quelf organo, nel quale 
le donne hanno dei moti spasmodici e credono sentire alla gola come un 
globo (globus histericus) che le soffochi. V. Diz. delle scienze raed. art. 
Histeric, Strangulation et Suffocation. (Munk). 

(5) 1/ autore vuol dire che, come nel passo citato di eopra del Deute- 
ronomio (30, 15) la vit i e il bene sono evidentemente la stessa coia, così in 
questo passo : IDI TVIVì Jj^O 1 ? « Affinché viviate e siale felici, la vita e la 
felicità indicnnO la stessa cosa ; e che qui si parli della vita dell' anima 
immortale e della vita della pura intelligenza, conforme a quello che 
dice il Talmud su queste parole: D»D* IWHTtl *]? 30" \ffU7 « Affili 
chè tu «ti felice e che tu viva lungamente. {Ivi, 22, 37): T? 30" Wtìl 

*pK vroir vfttyb pana» dio v?w tfnjr? - 

« Affinchè tu sii felice in un mondo di perfetta felicità e die tu viva lunga- 
v\ente in un mondo eterno. V. Talmud di Bah. Trai. Kiduscim, fog. 39 b, 
llolim, foglio 1 42 a, e v. la 3. parte di quest' opera alla fine del capito- 
lo 27. (Munk). 

(6) V. Talmud di Bab. trat. Berachoth, Ing. 1& a e b. Sembra che 
l' autore intenda questo passo in questo, senso: che gli uomini più che, 
collo studio formarono la loro intelligenza, e nei quali I' intelletto in po- 
tenza divenne, colla meditazione, intelletto in atto, giungono alla vera vi- 
ta eterna, ed invece gli empi, anche durante la loro vita, devono essere 
considerati come morti, non cercando di mettersi in rapporto col mondo 
superiore, mediante la meditazione e glistudj speculativi. (Munk). 
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CAPITOLO XLIIL 



(La parola) è un omonimo, e Io è principalmente ri- 
guardo all' uso metaforico. Indica primieramente V ala degli 
uccelli ; p. es. : D'DBO Cflpn TH rpD Tìfì¥ "73 « ZWfo 

/òrma di qualunque ticcello alato che voli nel cielo. fDeut. 4,47/(1). Fu 

poi usata, metaforicamente, per ( indicare) le estremità e gli 
angoli degli abiti; p. es. : ^HIDD HIDJD JOIK ^ « i4i flwa/iro 
angoli del luo abito. f /m, 22,42/ Si usò anche metaforicamente 
per (indicare) le estremità della parte abitata della terra, e 
le sue spiagge lontane dalle nostre contrade ; per esempio : 

jHtfn mOJD3 ?lrtfrO « Per afferrare le estremità della terra. fGiob. 38 , 
13/ — HTVOI p«TI *pDO « Dalle estremità della terra udimmo 

dei canti (Isaia, 24 , lo/ Ibn-Diana'h (5) dice che (questa parola) 
si trova anche nel senso di velare (nascondere, occultare); 
come in arabo si dice: ca nafta alsci {Vtt>H HDJD) nel senso 
di : nascosi la cosa, e spiega *piO TV K 1 ?! (Isaia, 30 20): 
e quegli che t illumina (3) non si occulterà a te e non si 
celerà, e questa pure è una buona spiegazione. Da ciò deri- 
va, per mio avviso, (questa espressione) rDJP *01 
(Deut. 23, 1), cioè, non solleverà il velo di suo padre. (4) Co- 
si le parole "jnOK V (Ruth, 3 , 9), devono es- 
sere spiegale secondo me: = stenderai t il tuo velo sulla tua 
ancella. 

E in quest ultimo senso, io credo, che fu applicata la 
parola ^33 al Creatore, ed anche agli angioli; poiché gli an- 
gioli, secondo la nostra opinione, non hanno corpo, e come 
ìo spiegherò (5). Anche le parole VOiD nnn morr? HIO 
(Ruth, 2, 42), si devono tradurre : sotto il velo del quale 
venisti a ricoverarli. Così tutte le volte che la parola ^33 ò 
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relativa agli angioli, ha il senso di velo (celamento)- Avrai 
osservato queste parole: Wl HDD* DW3ì VJ£> HDD* DW3 
« Con due ^afeyJ copriva la sua faccia e con due copriva % suoi piedi (Isaia 
6,2;- E veramente, la causa della sua esistenza (ossia, del- 
l' esistenza dell' angiolo) è circondata di oscurità (6), ed è 
quella che si chiama la sua faccia. E così le cose di cui e^U 
(P angiolo) è la causa e che sono (indicate colle parole) i suoi 
piedi (come abbiamo spiegato parlando dell' omonimo *?JH 
(7), sono pure oscure ; poiché P azione delle Intelligenze (8) 
è oscura, e la loro influenza (9) non si manifesta (a noi) che 
quando ci siamo applicati allo studio, e ciò per due ragioni, 
una delle quali è in loro e P altra è in noi, ossia, la debo- 
lezza del nostro ingegno e la difficoltà di comprendere P In- 
telligenza separata nella sua realtà. Quanto a queste parolé : 
C|fì# DWEOI « E con due volava. (Ivi) spiegherò in un capitolo a 
parte, per qual ragione fu attribuito agli angioli il moto del 
volo (10). 
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NOTE CAPITOLO XUH. 



(li Nell'lbn-Tibbon, prima di questo verso, trovasi il passo : — *?D 
*?D "I13V « Ogni uccello, ogni essere alato. (Gen. 7, 4 4). (Maroni). 

(2) È il celebre grammatico e lessicografo R. Jonà, denominato io 
arabo Abul-Walid Merwan ibn-Djanà'li (a). V. la mia notizia sii quest' uo- 
mo illustre nel Journal Asialique, anno 18U0, fase, di Aprile. (Munk). 

(3) Tutti i mss. della Guida hanno chiaramente *TVJO ; e nel passo 
originale del Dizionario d Ibn-Diana'h, cornee citato da Gesenius nel »uo 
commento sopra Isaia enei suo Tesaurus (rad. f|JD), si leggo *]*ì13D — 
Ma la copia cheGoldberg volle mandarmi di questo passo d' Ibn-Djana h 
dal mss. di Oxford, ha "ptOO — Se questa lezione è esatta, Ibn Djana'h 
avrebbe intesa la parola *]H10 nel senso di pioggia (primaticcia), il che 
veramente concorderebbe colla spiegazione dt H Salomone Par'hon (b) 
e di R. David ,Kimhi (c)f presa, certamente da Ibn-Djana'h. La parola 

. potò facilmente, per un errore del copista essere cangiata in — 

yviD (d\ (Munk). 

(4) Oppure : non iscoprirà il mistero di suo padre, la cosa che suo 
padre circonda di mistero, ossia la sua moglie (e) (MuNk). 

(a) R. Jonà. detto in arano Almi Wrfid Merwan ibn Diana'h. nativo di Cordova, visse 

nella prima metà >!• I !<• 12. Fu medico distinto ed uno dei più .•< Line profóndi grammatici 

della lingua ebraica, onde si meritò gli elogi dei più dotti, tra i quali Ab«-n-Esdra ed il Kim'lii. 
Scrisse in arabo varie opere m'ammainali ed una più di tulle inte: essnnle. che rontiene una 
grammatica ed un lessico. E il Kilali alluma, che si compone di 46 capitoli ; precedutici* u- 
na lunga Introduzione, tradotta in francese dal Munlu— V. Journal Asialique, 1850, Settem- 
bre. (Maroxi). 

fb) H. Salomone Par'hon fu uno dei più dotti grammatici e critici degli Ebrei. Egli fio- 
rì nel secolo 12. e fri nativo della città di Kahha. Ehl>e per maestri Giuda Levita ed Aben-E- 
sdra. Fu autore di un l essico raccolto dai più antichi grammatici e dalle loro opere. Egli lo 
denominò n^QPO ed è sempre inedito e preziosissimo. (Maaom;. 

(c) V. Kim'bi, Lessico, rad. n"P — (MaaojtO. 

(d) Il Kim'bi cita pure V interpretazione di altri, i quali spiegano la parola Ij^O M 
Ivo precettore e le parole t^JD' nSi nel KUM di estremità, come pKH , cioè, 

t tuoi precettori, (ossia. Ezechia, ed i suoi ministri, che ti governano e li additano 1» retta 
via\ non si allontaneranno da te all' estremità del paese. Anche il Lnzzato spiega ^'^10 

il tuo precettore, ma fi}^ lo interpreta nel senso di nascondersi, come il nostro autore. Il 
profeta Isaia, nel rapitolo '30, ammonisce coloro che confidavano nell' Egitto, annunzia la ve- 
nula dell' esercito assiro, e la miracolosa disfatta di esso. Dice .dunque OD^ ?HJ^ 

•pio tk mm yyy rro "pra "np rpy pS on:i « ri Sig, ore h Wò 

scarsità di viveri e j enuria d' acqua ed allora il tuo precettore non avrà più a nascon- 
dersi, e i tuoi occhi guarderanno il tuo i recettore; che è quanto dire ; per la venuta delle 
truppe assire, avrete penuria; e quando vedrete essere vana la speranza posta negli aiuti del- 
l' Egitto, i profeti si accosteranno a voi per ammonirvi e voi vi rivolgerete ad essi per dare loro 
ascolto. La parola ^"flC « singolare sebbene col segno plurale j e concordante col verbo «in- 
goiare h3p* — Se ne trovano molli esempi. (Makom). 

(e) ' Questo passo è generalmente spiegalo, interpretando la parola F|J2 nel secondo sen- 
so, cioè estremità o lembo dell' abito, ossia : Non solleverà il lembo di suo padre, che èquan- 



Digitized by Google 



237 

(3) V. cap. 49- {Munk). 

(6) Letteralmente : è velata e nascosta assai. (Munk.) 

(7) V.cap. 28. (Munk). 

(8) Cioè,!' azione che le intelligenze dulie sfere esercitano sul mondo 
sublunare. Bisogna rammentarsi che Maimonide identifica gli angioli col- 
le intelligenze separate o le intelligenze delle sfere. V. parte 2. di questa 
opera, cap. 6 e l i. e parte 1 cap. 37, nota 9. (Munk). 

(9) Neil' Ibn Tibbon ÙTty, ma Ibn-Falkira dice che sarebbe meglio 
tradurre Dltm — V. lo note critiche d Ibn-Falkirà sul cap. 72. (Munk). 



suo lembo, o meglio t quella clic 
Stenderai il tuo lembo sul- 



la dire, non isrviseri quella mi suo patire avesse coperto del sin 
In la moglie d, ,„o padre. Co»! : "pCH *J7 "]'SJD « 

la tua ancella, espressione usala sempre per indicare il matrimonio; ma il ver*o HH3 "WK 
VfìJ3 nnP rVO*"*? , «■ d'I primo senso: che vernili a ric^r.-uii sotto le sue ali ; cioè, 
all' i mi ra d. Ila sua religione. (AIaroxi). 
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CAPITOLO XL1V 



(La parola) & un omonimo che significa fonte (T acqua 

p. es. : D'CH \y *7]t « Presso una fonte di acqua nel deserto. 

(Gen. 16 , 1.) e nello stesso tempo è il nome dell' occhio, organo 
della vista ; p. es. : \V nnn \V « Occhio per occhio. (Esodo, 21 , U,J. 
Significa anche cura (attenzione), come fu detto, parlando di 

Geremia : V*7P OHP Unp « Prendilo e fissa i tuoi occhi sopra 

di lui. (Gei em. 39 , 12;, che vuol dire : abbine cura (2). E secondo 
questa metafora che dobbiamo intenderlo, in ogni luogo che 
sia applicato a Dio ; p. es. : DOTI •» W KP* Vni « / miei 

occhi ed il mio cuore saranno quivi sempre. (Rei - 9, 3), — cioè la 

mia Provvidenza e la mia attenzione, come abbiamo detto 
precedentemente (3), H3 JTTW TI VJf TOH « 5u/ gua/e di con- 
tinuo sono fissi gli occhi del Signore tuo Dio. (Deut. 11 , 12,/, ossia, Sul 
quale (veglia) le sua Provvidenza ; mtDOltPD non 71 « G/» 
occhi del Signore percorrono ecc. (Zac. 4, 10; (4), ossia la sua Prov- 
videnza abbraccia tutto ciò che è sulla terra (5), come si 
dirà in altri capitoli che tratteranno della Provvidenza (6). Ma 
se parlando degli occhi (di Dio) si aggiunge il verbo n*0 o 
ntn , vedere, come, p. es. : ntOl yyp npo « Apri i tuoi occhi 
e vedi. (Re. 11. - 49, 46; — WT Vty « I suoi occhi veggono. (Sai. 

41 , u;, s' indica sempre con ciò una percezione intellettua- 
le, non una percezione sensibile ; poiché sentire ò sempre 
essere passivo, essere impressionato (7), come ben sai ; ma 
Iddio è attivo e non soggetto a passività, come poi spiegherò. 
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NOTE AL CAPlfOLO XLIV. 



(1) L' autore (nel testo arabo), si esprime m^rO"^ pj^N f Coc- 
chio veggente] fa), perchè anche in arabo la parola V]f ha i due sensi di 
fonte e di occhio. Égli mette il senso principale, che è quello di occhio, 
dopo quello di fonte, per metterlo vicino al senso metaiorico di Provvi- 
denza che \ iene immediatamente dono. (Munk). 

(2) Queste parole furono dette aa Nabucodònosor re di Babilonia a 
Nebuzaradan, dopo la presa di Gerusalemme, per raccomandargli il pro- 
feta Geremia : O jn TO1KD T? Vpn Ì*W TW Unp 

IQJf HCTJ^ p "WH TQPP « Prendi to, ed abbine cura, e non gli fare alcun 
male, ma trattalo corri egli ti dirà. (Maroni). 

(3) V. cap. 39, dove l'autore cita questo medesimo passo, parlando 
della parola yy , cuore. (Munk). 

(4) Invece di nitOÈlCO , come hanno generalmente i mss. arabi 
e quelli della versione d' Ibn-Tibbon, bi>ognerchlic leggere, secondo 
il testo biblico : HIDDlSTD — L' autore confuse nella sua memoria il pas- 
so di Zaccaria con un altro simile (Parai. II. - 16 , 9), — in cui si legge 
HIODWO - (Munk). 

(5) In questo verso è predetta la riedificazione del Tempio, per mez- 
zo di Zerobabele — pNfl tTDDVO non H »jy tT)H HJW 
« Quei sette, sono i sette occhi del Signore, i quali discorrono per filila la 
terra ; cioè, i sette occhi che vedesti sopra una slessa pietra (ivi, cap. 3. 
v 9). sono simbolo della divina Provvidenza, che sarà favorevole alla 
riedificazione del Tempio. (Maroni). 

(G) V. part. 3. cap. 17 e seg. (Munk). 

(7) Letteralmente : ogni sentire o ogni sensazione è una passione ed 
una impressione (ricevuta). (Munk). 

(a) Anche Dell' lbn-Tibbm ; JTO"h"I — (Ma*o«i)« 




< 
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CAPITOLO XLV. 



(Il verbo) jW ò un omonimo che ha il senso di inten- 
dere (udire) (4) ed anche quello di accogliere (dare ascolto, 
obbedire) (2). Pel significato di udire (si possono citare 1 se- 
guenti esempi) : *pfì V ]W K7 « A'om « au«a tua fcocctf. 

^•«otfo. 23 , 13; — njna no j;o^: 7iprn « La iwtfifr f u ud%ta m 

casa di Faraone. (Gen. 45, 16/, — e malti simili. Gli esempi so- 
no pure numerosi per f uso di JW nel senso di accogliere 
o dare ascolto, come : ntt>0 7K «71 « E** non diedero «- 

scolto a Mose. (Esodo, 6, 9; — TDjri HW « Se 0 h obbediranno 

a lo adoreranno. fOiob. 3G , \\) — yDIMn DD71 « Dunque vi daremo 

ascolto. {Nttmia, 13 . 27/ ^131 HK JW «71 «tf non o&Mirà a//e 

tue parole. (Gios. 1 , 18 '. Si dice anche (per intcndcic) nel senso 

di sapere e di conoscere; p. es.: - W? JWWì iO 

« Una nazione di cui non intenderai la lingua, (l)eut. 28, 49/, ossia , 

che non ne saprai il linguaggio. 

Tutte le volte che il verbo PO& si riferisca a Dio, e che 
secondo il senso letterale, sarebbe inteso nel primo signifi- 
calo, indica la percezione che fa parte del terzo significalo, 

p. es . : = TI fflXP) « // Signore ucPi. (Num. 41 , \) — DK JW3 
D3*nljl7n « Poiché udi le vostre mormorazioni. [Esodo, 16, 1), nei 

quali esempi si tratta sempre di una percezione di scien- 
za (3). Ma quando secondo ii senso letterale, si prenderebbe 
nel secondo significato (4), significa che Dio, esaudì la pre- 
ghiera di chi pregava (5); p. cs. : inpiN JW« JW * Ai- 
terò il suo sclamore. (Ivi, 22 , 23; ; 'Jtf JUH O ♦jyatfl « Wfcni />oi- 
eliesono pietoso. (Ivi,\.%7) ; "pTK TI HCH « CAina o Sonore « 

fttooreccMoeda««ofta. ftfe, //..19, 16J; JWH K 1 ?) DD7lpD TI JW IÒ1 
D3*7K « « Sonore non vi diede ascolto e non vi prestò orecchio. (Deut. 
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1 , 45/ ; rnCD U^n *D DJ « Quando atic/ie /a^s/e mo/fe 

preghiere iwnvi darei ascolto. (Isaia, \ , — 15/; "[fiN #0!? f Ìl*H '3 

« Poiché noti ti ascolio. (Ger.l , 16/, e molti altri simili. Troverai 
anche più avanti, sopra queste metafore ed antropomorfismi 
quanto basti per ispegnere la tua sete (6) e rischiarare i tuoi 
dubbi, e te ne saranno spiegati tutti i significati, in guisa che 
non vi resterà nulla di oscuro sotto niun rapporto (7) 



35 
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NOTE AL CAPITOLO XLV. 



(1) Neil Ìbn-Tibbon : JìNH JW — (Maroni). 

(2) II verbo JJOtP , nella prima conjugazione, costrutto colla parti- 
cella t\H , segnacaso dell' accusativo, significa udire semplicemente, e taf- 
volta esaudire la preghiera, come si vede dagli esempi citati dall' autore; 
ma quando ha il segnacaso de! dativo fitf o la ^ che ne fa le veci) e co- 
sì quando è costrutto colla '2 , ha il secondo senso, cioè : accogliere o dare 
ascolto, obbedire. Anche nel passo citato dall' autore: fltf j?Q6P tOÌ 
"1HT1 , la particella HK sta insecodi , comesi trova in altri luoghi, 
1*. es.: jron n« TìHUtYì (Lev. 43,50), intendi: {TOH *?K « Sarà fatto 
vedere al sacerdote. (Maroni). 

(3) Cioè, che in essi il verbo yi2W significa sempre percepire, nel 
senso di sapere, conoscere. (Munk). 

(4ì Cioè, in quello di accoglile le parole di un altro. (Munk). 

(5) L'Ibn-Tibbon aggiunge: np)^ myr* tW» ^ TOD W^ì 

ììTkb' k*?o* *oi wpjNr? njp *o ut naw? pjnvn — 

« É una relazione con cui si dichiara cfie Dìo eccelso ascoltò lo sclamore di 
chi pregava, per soddisfare alla sua richiesta, o non ascoltò il suo sciamare, 
nè volle soddisfare alla sua richiesta. (Mun*). 

(6) V: Introduzione, nota 81. (Munk). 

(7) Quest ultima frase non si riferisce solamente allo metafore rela- 
tive all' udito, ma in generale a tu»tc quelle esposte nei capitoli prece- 
denti, particolarmente quelle relative ai sensi, e sopra le quali I' autore 
ritorna nei capitoli che seguono: (Munk.). 
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CAPITOLO XLVI. 



Già dicemmo in uno dei capitoli di questo trattalo (1), 
esservi una grande differenza tra il dare (semplicemente) la, 
nozione dell' esistenza di una cosa, e lo specularne profonda- 
mele r essenza e la sostanza. Si possono, infatti, condurre 
(gli spiriti) a conoscere P esistenza di una cosa anche addi- 
tandone gli accidenti o le azioni, o anche mostrando alcuni 
lontanissimi rapporti (che esistono) tra quella ed altre cose. 
Se, per esempio, tu volessi far conoscere il sovrano di una 
contrada ad alcuno degli abitanti del suo paese, che non Io 
conoscesse, potresti farlo conoscere e chiamare P attenzione 
sulla sua esistenza in diverse maniere. Dirai, per esempio : È 
un uomo di alta statura, di color bianco e coi capelli grigi, 
e così )o avrai fatto conoscere mediante i suoi accidenti. 0 
dirai: E quclP uomo intorno al quale si vede una grande mol- 
titudine di uomini a cavallo ed a piedi, che è circondato da 
spade nude e delle bandiere sono innalzate al di sopra del 
suo capo, e dinanzi a lui suonano le trombe ; oppure : E quel- 
lo che abita il palazzo che trovasi nella tal città di questa 
contrada ; o anche : E quello che ordinò di alzare quelle mu- 
ra o di costruire quel ponte ; o, finalmente, (potrei indicarlo) 
mediante altre sue azioni ed altri suoi rapporti con alcune co- 
se. Potrai anche indicare la sua esistenza mediante circostan- 
ze meno visibili di queste. Se alcuno, p- es. , li domandasse : 
Questo paese ha un sovrano ? e tu rispondessi : si, senza dub- 
bio ; ma (riprendesse quegli) : Quale ne è la prova ? « Que- 
sto banchiere, tu risponderesti, è, come vedi, un uomo debo- 
le, di un corpo stenuato, ed ha dinanzi a se quella gran quan- 
tità di monete d 1 oro, e quelP altro individuo corpulento e 
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forte, ma povero, gli sta dinanzi e gli chiede che gli faccia la 
limosina di un obolo (2), nè gliela fa, sgridandolo, anzi, e 
ributtandolo colle sue parole ; ma (il povero), se non fosse il 
timore del sovrano (che Io ritiene), si affretterebbe (3) ad 
ucciderlo o spingerlo indietro, e prenderebbe il denaro che ha 
tra le mani : ecco dunque una prova che questo Stalo ha un 
re- » Dimostrerai cosi la sua esistenza dal buon ordine che 
regna nello Stato, a motivo del timore che inspira il sovra- 
no e per la tema di essere puniti da lui. 

In tutlo quello che abbiamo citato per esempio, non vi 
ò nulla che indichi I 1 essenza del sovrano e la sua vera so- 
stanza in quanto che è sovrano- h ciò che avvenne in tutti i 
libri dei profeti ed anche nel Pentateuco, quando si trattava 
di far conoscere Iddio ; poiché, essendo necessario condurre 
tutti gli uomini alla (cognizione della) esistenza di Dio e (di 
far loro comprendere) eh' egli possiede tutte le perfezioni, (os- 
sia, eh 1 egli non esiste solamente come esisto la terra e co- 
me esiste il cielo, ma che esiste come essere vivente avente 
fa scienza, la potenza, P azione, ed altre cose che bisogna cre- 
dere della sua esistenza e che si dichiareranno più avanti), 
condussero gli spirili coli' idea (4) della corporeità a (com- 
prendere) eh' egli esiste, e coli' idea del moto a (comprende- 
re) che è vivente. In fatti, il popolo non considera come una 
cosa di una esistenza solida, vera, indubitabile, se non il cor- 
po : tutlo quello che non è in sè stesso corpo, ma si trova 
in un corpo, è (consideralo come) esistente, ma di una esi- 
stenza minore di quella del corpo, avendo bisogno del corpo 
per esistere ; ma ciò che non è corpo, nè si trova in un cor- 
do (5) non è secondo ciò che P uomo percepisce nel princi- 
pio e più di lutto secondo P immaginazione, una cosa che 
abbia esistenza- Cosi il popolo non si forma della vita altra i- 
dea che il moto, e lutto ciò che non si muove di un molo 
spontaneo nello spazio, non è vivente (ai suoi occhi), benché 
il molo non sia nella sostanza di ciò che vive, ma sia solo 
un accidente che gli ò inerente (6). Così, la percezione che 
ci è più famigliare si fa mediante i sensi, particolarmente col- 
Y udito e colla vista ; (e così) (7) njn ottomano la scienza 
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di alcuna cosa c non possiamo figurarci la trasmissione del- 
l' idea, dalP anima di un individuo a quella di un altro in- 
dividuo, se non per mezzo del linguaggio (8), ossia, del suono 
articolato dalle labbra, dalla lingua e dagli altri organi del- 
la favella. 

Quando vollero dunque condurre il nostro spirito (a com- 
prendere) che Dio percepisce e che alcune cose sono comu- 
nicate da lui ai profeti, affinchè questi le comunichino a noi ; 
ce lo presentarono (9) come se udisse e vedesse, il che vuol 
dire che percepisce le cose che si veggono e si odono e che 
le sa ; ed (anche) ce Io presentarono come se parlasse, il 
che vuol dire che alcune cose sono comunicate da lui ai pro- 
feti ; ed e questo il significato del profetismo, cosa che sarà 
spiegata con una cura particolare (10). E siccome non com- 
prendiamo che si possa da noi produrre aicun oggetto, se 
non facendolo mediante toccamento, presentarono Iddio come 
agente (o facente le cose). Così ancora, siccome il popolo 
non comprende che una cosa sia vivente se non sia dotata 
di un' anima, fu pure rappresentato Iddio come avente un 
anima, il che (sebbone il nome dell' anima (55>OJ) sia omoni- 
mo, come si è dichiarato (li) ) significa che è vivente. 

Ora siccome non si concepirebbe che noi potessimo com- 
piere tutte queste azioni senza degli organi corporali (12), si 
attribuirono metaforicamente a Dio tutti gli organi : quelli on- 
de si fa il moto locale, cioè i piedi e la pianta dei piedi ; 
quelli per cui avviene P udito, la vista e P odorato, ossia, 
P orecchio, P occhio, il .naso ; quelli per mezzo dei quali si 
parla (13), come pure la materia della parola (14), ossia, 
la bocca, la lingua e la voce ; quelli, finalmente, median- 
te i quali ciascun di noi opera lavorando, ossia, le mani, 
le dita, la palma ed il braccio. Risulla, in somma, da tut- 
to ciò, che si attribuirono metaforicamente a Dio (eh' Egli sia 
esaltato al di sopra di ogni imperfezione!) gli organi corpo- 
rali, per indicare con ciò le sue azioni, e che quelle azioni 
stesse gli furono metaforicamente attribuite, per indicare con 
ciò una qualsiasi perfezione, che non consiste nelP azione stes- 
sa- Così, per esempio, gli furono attribuiti P occhio, P orecchio { 
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la mano, la bocca, la lingua, per indicare con ciò la vista, 
T udito, T azione e la parola. Ma la vista e ¥ udito gli furo- 
no attribuiti per indicare la percezione in generale- (Quindi 
troverai che la lingua ebraica pone la percezione di un sen- 
so in luouo della percezione di un altro senso ; per esempio : 
71 "DI ItfS « Vedete la parola del Signore. {Ger. 2 , 3IJ ; per WO& 

'H USI « (Udite la parola del Signore), poiché quello che si 
vuol dire con ciò è: comprendete il senso della sua parola 
(15). Cosi . »tt nn H*n « Vedi f odore di mio figlio. (Ocn. 27 , %1J 
per ^3 nn imi! « Senti C odore di mio figlio, poiché si 
tratta della percezione del suo odore. Ed è secondo questo sen- 
so Che fu detto : nt»pn J1K DW DJJH « E tutto il popolo ve- 
deva i tuoni. (Esodo, 20, h *ò) — quantunque, oltre di ciò, quel- 
lo spettacolo fosse una visione profètica, cosa che è conosciu- 
ta, proclamata dalle tradizioni nazionali (16).) L'azione e la 
parola gli furono attribuite per indicare una qualsiasi influenza 
che emani da lui, come si spiegherà. fcl7) 

Cosi, ogni organo corporale, che trovi (attribuito a Dio) 
in tutti i libri profetici, èo un organo di locomozione per in- 
dicare la vita, o un organo di sensazione per indicare la 
percezione, o un organo di tatto per indicare ¥ azione, o un 
organo della parola per indicare ¥ influenza delle Intelligenze 
(18) sui profeti, come si spiegherà- Tutte quelle metafore ci 
dirigono dunque in guisa da confermare in noi (questa idea) 
che esiste un essere vivente che fa tutto ciò che è fuori di 
lui, e che anche percepisce ¥ opera sua. Noi spiegheremo, 
quando principieremo la negazione degli attributi, come tutto 
questo si riduca ad una sola cosa, cioè, alla sola essenza di 
Dio ; poiché lo scopo di questo capitolo non è altro che di 
spiegare il senso di questi organi corporali attribuiti a Dio 
(eh 1 egli sia esallato al di sopra di ogni imperfezione 1 ), e 
(di mostrare) che lutti servono ad indicare lo azioni che loro 
appartengono, (azioni che, per noi, costituiscono una perfe- 
zione), per farci vedere (19) eh' Egli possiede ogni specie di 
perfezione, ( e ciò) conforme a quello che ci fecero osservare 
con questa sentenza : D1K jltfOD min mm « La scrittura 
si espresse secondo il linguaggio degli uomini. (20). Quanto agli organi 
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di locomozione attribuiti a Dio, fu detto, p. es.: •Vi OTTO 
« Lo sgabello dei miei piedi. (Isaia, 66 , \) - ni£D Dipo HNÌ « ed il 
luogo delle piante dei miei piedi (Ezech. 43. IJ. Quanto agli organi 
(li tatto attribuiti a Dio (fu detto p. es.) : 71 T « La mano del Si- 
gnore. ( Esodo. 9 , 3 et passim) : D\T>K |Dy>0 « Col dito di Dio. (Ivi, 31 , 
**J; ynyWH neyO « Opera delle tue dita. (Sai: 8, ij; 3irn) 
{ < Ponesti su di me In palma della tua mano, {Ivi, 4 39 , òj — 
n/T?JO *0 7? jHri « Sopra chi si manifestò il 1» 'accio del Signore. (Isaia, 
53 . {} ; H *]rD» « La fui destra o Signore. (Esodo. 15 , 6 ,> A lui SÌ at- 
tribuirono gli organi della parola (dicendo) : = 71 *D.— * La 
fcocea dW Signore parlò. (Isaia, 1 , 20 et patiimj — ^OJf l'HOt? HilfìO « J£ 
c/ic apra la sua bocca con te. (Giub. 4 1 , 5/ — POS fi *7ip « La voce aV 
%norc è con forza. (Sai. 29, ij — J"V?DK fc'Vo W71 « £ te sua /t'naua è 
come, un fuoco divorante. (Isaia, 30, 27 J. Gii furono, finalmente, altri- 
buiti gli organi della sensazione dicendo : Vfìjtàjr )?rv VTp 
Dltf 03 UnT « / suoi occhi veggono, le sue palpebre discernono i figli di 
Adam. (Salm. ii , ij - D^CISTD TI W « Gli occhi del Sipwre per- 
corrono. (Zac. 4, 11) (21) — JftMSn "|3W 71 HDH « China, o Signore, 
il tuo orecchio ed ascolta. (He II. - 49, 16; — 'fllO Dnmp. 
« Voi accendeste un fuoco nelle mie nari. fGer. 47, 5j. Delle membra 

interne, non gli fu attribuito che il cuore, perchè il nome (del 
cuore) è un omonimo che significa anche intelligenza (22), e per- 
chè (il cuore) è il principio di vita dell' essere vivente ; e con 
queste espressioni : T? ^0 ÌDH « Le mie viscere si commossero per 
lui. (Ger. 31 , 20j — ypD POTI « La commozione delle tue viscere, 

cioè la tua sensibilità (Isaia, 63, 15), si volle anche indicare 
il cuore; poiché yo (23) viscere, è un nome che si usa in 
un senso generale ed in un s?nso particolare, indicando in 
particolare, gli intestini, ed in generale qualunque membro in- 
terno, e per conseguenza anche il cuore. La prova ne sia che 
si usò F espressione : !PO "jrmm « E la tua Legge è nelle 

viscere mie (Sai. 40, 9/, nel significato di , entro il mio cuore. 

Perciò fu detto in questi versi (24): TO VSH t ypD pon, poi- 
ché il verbo HOT commuoversi, si dice piuttosto del cuore che 
degli altri visceri ; p. cs. : ^7 ^ PIOVI * È agitato il mio cuore in 
me. (Ger. 4, 49;. Così non gli fu attribuita la spalla, perchè è 
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comunemente considerala come uno slromento di trasporlo, e 
perchè la cosa trasportala è in contatto con lei. (25). Tanto 
più non gli furono attribuiti gli organi dell' alimentazione, per- 
chè dinotano, una imperfezione manifesta (26). 

In realtà, la condizione di lutti gli organi (corporali), 
tanto esteriori che interiori è la stessa i ; sono tutti stranienti 
pei diversi atti dell' anima. Gli uni servono al bisogno delia 
conservazione dell* individuo per un cerio tempo, e tali sono 
tutte le membra interne ; altri servono al bisogno della con- 
servazione della specie, come gli organi della generazione ; 
altri ancora servono a migliorare la condizione dell' individuo 
ed a compiere le sue azioni, e tali sono le mani, i piedi c 
gli occhi, che tulli servono a compiere il molo, i' opera e la 
percezione. Quanto al molo, è necessario all' animalo per di- 
rigersi verso quello che gli e utile e fuggire da ciò che gli ò 
dannoso. 1 sensi gli sono necessari per distinguere quello che 
gli è dannoso da ciò che gli è utile. L' uomo ha bisogno dei 
lavori di ane per preparare i suoi alimenti, i suoi abiti e 
la sua casa ; poiché tulio ciò che è necessario alla sua 
ualura, ossia, ha bisogno di preparare ciò che gli è utile. Vi 
sono delle arti che si trovano anche in alcuni animali, perchè 
hanno bisogno di questa o di queir arte. Ora, alcuno non 
dubita, io credo, che Dio possa aver bisogno di alcuna cosa 
per prolungare la sua esistenza, nè per migliorare la sua 
condizione ; e per conseguenza, non ha alcun organo, ossia 
non e un corpo, e le sue azioni avvengono unicamente per 
la sua essenza, non per mezzo di un organo. Le facoltà, al- 
cuno non può dubitarne, fanno parte degli organi (27), e per 
conseguenza egli non ha alcuna facoltà, ossia non vi è in lui 
(28), fuori della sua essenza alcuna cosa per la quale agisca, sap- 
pia o voglia ; poiché gli attributi sono facoltà, nelle quali non 
si foce che cangiare denominazione, nuli' altro (29). Ma que- 
sto non è lo scopo di questo capitolo. 

1 Dottori enunciarono una sentenza di grande importan- 
za (30), che respinge tutte le false idee che potessero far na- 
scere tutti questi attributi corporali che sono mentovati dai 
profeti (parlando di Dio) ; e quella sentenza li mostra che la 
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corporeità (di Dio) non entrò mai nella mente dei Dottori, c 
che non vi è presso di loro nulla che possa far nascere P er- 
rore o il dubbio (31). Quindi troverai che ovunque, nel Tal- 
mud e nelle Midrasciolh (3*2), essi imitano costantemente quel- 
le espressioni dei profeti (33), sapendo bene che ò una co- 
sa nella quale si è al sicuro dal dubbio ed in cui non si teme 
per alcun modo, d 1 ingannarsi, e che tutto vi è detto, anzi, 
in modo di allegoria e per indirizzare lo spirilo verso un En- 
te (supremo). Óra, siccome usarono coslantcmenle queir al- 
legoria, in cui Dio è assomiglialo (34) ad un re che ordina 
e proibisce, che punisce e premia le persone del suo paese, 
e che ha dei servi e degP impiegati per trasmettere ì suoi 
ordini e per eseguire, ciò che vuole che si faccia ; eglino stes- 
si, cioè i Dottori, perseverarono ovunque in questa somiglianza, 
e si espressero conforme esigeva quella allegoria, (attribuendo 
a Dio T azione) di parlare, di rispondere, d' inculcare degli 
ordini (35), ed altre azioni simili (che procedono) dai re ; e 
faceva no tutto ciò con sicurezza, essenda sicuri che non ne ri- 
solerebbe ne confusione, ne dubbio* ^ a sentenza di una granfa 

■ 

importanza dj Cu | abbiamo parlalo, ò contenuta in queste pa- 
role del Berescith Rabbà (36): 1*0*10 UT\W jrO 

dik ronca moi KDDn mot •gn *mw min*? mi¥n « / pro- 
feti ebbero grande ardimento di assomigliare la figura al suo creatore ; p. cs 

dicendo : « E al di sopra della somiglianza del trono vi era come li- 
na cosa che somigliava alP apparenza di un uomo » (Ezcch. 4, 2G) 

(37) . Cosi (i Dottori) dichiararono espressamente che, in ge- 
nerale, queste figure che percepivano tutti i profeti nella vi- 
sione profetica erano figure create, di cui Dio era il Creatore 

(38) . E ciò è vero, poiché ogni figura che è nclf immagina- 
zione ò creata (3 ( J) Questa espressione !""0 yni ebbero un grande 
ardimento „ è bene notai ile ; (i Dottori si esprimono) come, 
se quella cosa fosse loro sembrata gravissima. E cosi si e- 
sprimono sempre per indicare quello che trovano di grave in 
una parola che sia stati delta o in un alto che sia stalo fat- 
to e che abbia in apparenza alcuna cosa sconveniente ; come, 
per esempio, nel passo seguente (40) 1 = KTDty *XhÙ '3 

n«Tn»a Tan nnau m noD ur?fì m no* fwm nw» p^on 

3G 
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« Un Dottore fece compiere l atto con una pianella, e di notte (4<). Egli 
ebbe un grande ardimento, disse un altro Dottore, di farlo in particolare, » 

(Le parole) ftnaij 3"l (in aramaico) significano come 
(in ebraico). È dunque come se avessero detto: Quanto è gra- 
ve quel che i profeti furono costretti a fare, indicando iddio 
stesso mediante le creature eh' Egli produsse ! Bisogna bene 
che ti persuada di ciò, poiché (i Dottori) dichiararono espres- 
samente eh' essi stessi erano puri della credenza alla corpo- 
reità (di Dio), e che qualunque figura e cosa circoscritta che 
(i profeti) vedevano nella visione profetica, erano cose create, 
ma eh' eglino (i profeti) assomigliavano la creatura al suo 
Creatore, come si esprimono i Dottori. Se tuttavia piacesse ad 
alcuno di pensar male di loro, dopo queste dichiarazioni per 
pura malizia e per diffamare degli uomini che non vide e dei 
quali non conobbe alcuna circostanza (42), non ne risultereb- 
be per loro alcun danno (43). 




♦ 
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NOTE AL CAPITOLO XLVI. 



(1) V. cap. 33. (MuNk) 

(2) Letteralmente : di un grano di carruba, ossia di una cosa di poco 
valore. I! grano rinchiuso nel bacello della carruba, figura tra i pesi dei 
farmacisti arabi ed equivale a quattro grani d' orzo. V. Casiri, Biblioth. a- 
rab. hisp. {a), tJ I. , pag. 28*. Male dunque tradusse Ibn-Tibbon la paro- 
la (araba) rÒFD colla parola TFbW *)7)WO (peso di un grano d' orzo) 
(6). (Munk) 

(3) Neil' Ibn-Tibbon : VWiTO *7^nnO H i n « L ucciderebbe dal 
principio. (M a roni) 

(4) Letteralmente ; immaginando o immaginandosi, ossia, presentaro- 
no le cose come se pensassero che Dio fosse corporeo. Ibn-Tibbon tradus- 
se }VO"D, ma Ibn-Falkira nelle sue note critiche (Morè-ha-Morè, pag- 150) 
preferisci* tradurre flWTJJ immaginando o lasciando immaginare (Munk). 

(5) Le edizioni della versione d' Ibn-Tibbon hanno DtPJQ rO frOl ; 
la parola rO è superflua e non si trova nei mss. di quella versione. Quel- 
la di Al-Harizi ha tpJQ tf?y\ (Munk — Nuove agg. e corr.) (e) 

(6) V. Aristotile, Fisica, Ub, 5 cap. 2. e quest' opera parte 4, cap. 2G 
(Munk) 

(7) Così nell' Ibn-Tibbon il quale traduce: JHJ N7 pi (Ma boni) 

(8) Letteralmente : noi non sappiamo (alcuna cosa) ecc, ossia, la co- 
gnizione di ciò che avviene nelV anima di un altro non ci può essere tra- 
smessa che per mezzo della parola, e non potremmo immaginare che fosse 
altrimenti. L' autore dopo aver parlato dell' esistenza e della vita, parla 
qui della scienza seguendo l' ordino nel quale enumerò poco prima tutto 
ciò che forma Y esistenza di Dio, dicendo che Dio esiste come essere vi- 
vente avente la scienza ecc (Munk) 

(9) Neir Ibn-Tibbon': W innKH (Maroni) 

(10) L* autore si estende lungamente sul profetismo nella 2 parte di 
que*t' opera. (Munk) 

(11) L' autore vuol dire con questa parentesi : Benché la parola &'0J 

Co) Michele C»frH, religioso su o maronita, nato nel 4,7*0 in Tripoli, recout a Roma por 
compier», i suoi sturi] r ouivi itetle sino al 1734. BeflMtititnai a Roma nel 1738. professò te lin- 
gue orientali sino al 1 7 18. nel quale anno passò a Madrid e fu addetto alla Ribliotrca re«le. 
Fu membro dell' accademia storica, interprete del re e primo bibliotecario. Egli morì nrl «791. 
Abbiamo di quoto iofuicahilc erudito un' opera „' mdiosa intimi «tn « Rihliotera arabiro h'- 
spana efc>ir;alen*>s ecc.» clie racchiude in 4851 articoli le serie di tutti i u.ss. arabi dell' E- 
scuriale. (MARO*!?. 

(b) Il carrubo è chiamato nella Misnà <*d 11 frullo VD'Pn — Dovevasi duuque 

dire pS^H yV^Ì — (Ma«owi). ' 

Ce) R.Scem-Tob, nel «uo commento all' Ibn-Tibbon le^ge •. H3 tfSl IJ'tfC? HO 

, intendendo per 0£»« ri3 tutto ciò che * accidente del corpo, e che non ha MWletMa 
che iiierenleni. nl e al enrpo stesso ; ma ciò che non è corpo, uè accidente ineteule al corno, 
V uomo volgare nou *;i immaginarne 1* esistenza. (Marosi). 
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anima, sia un omonimo e che, applicata a Dio, significhi volontà, come fu 
detto di sopra, cap. 41 . si volle tuttavia con quella indicare Iddio come es- 
sere vivente, secondo il senso primitivo della parola WÙl (Munk) 

(12) Letteralmente : siccome tutte queste azioni non si concepiscono 
in noi che mediante organi corporali. Si vuol parlare delle azioni onde si è 
prima trattalo, quelle di muoversi, di parlare, di fare le erse (Munk) 

(13) Neil' lbn Tibbon: — TOTSI ioni nimn DH3 tVTV -)tTK 
« Mediante i quali avviene la parola e la materia della parola. (Maroni). 

(14) Per materia della parola Y autore intende la voce, o il suono 
articolalo a cui gli organi della parola danno la forma. (Munk). 

(\b) L' autore vuol provare con questo passo e gli altri che seguono, 
non essere attributi i sensi a Dio.se non per indicare la percezione inge- 
nerale. In fatti onesto passo di Geremia significa : Prendete in considera- 
zione la parola del Signore. Quanto al verso — OD nH la parola 
ntfT , non è propriamente nel senso di vedere ma è un modo di dire per 
conciliarsi attenzione e come dicasi in italiano: vedi ; e deve tradursi 
quel passo : vedi, (oppure, ecco), I' odore di mio figlio ecc. Cesi, 
DVH jm « ficco, io vi pongo dinanzi oggi. Finalmente, le 

parole D'fcO D^H , significano « Tutto il popolo percepiva, e la 
parola DVHsi riferisce tanto ai tuoni che alle fiamme. Non è però vero che 
tutti i sensi si usino a vicenda uno per 1' a'tro ; ma solo quello della vista 
per qualunque degli altri ; poiché gli antichi consideravano il senso della 
vista più nobile e superiore a tutti gli altri. (Maroni). 

(16) Letteralmente : ciò che è conosciuto e diffuso nella nazione. Se- 
condo Y autore, il passo : fiV?pn D'NI *7D1 , deve essere 
spiegato conforme a quel che precede, ossia, dando al verbo vedere D'KI 
il senso più generale di percepire, quantunque, aggiung' egli, non sia as- 
solutamente necessario aver ricorso a questa interpretazione, poiché il 
\erbo vedere (D'tf'l), può qui applicarsi a tutto Jo spettacolo della rive- 
lazione del Sinai, che entra nella categoria delle visioni (a). Sembra che 
l'autore alluda alla tradizione, la quale dice che i due primi comanda- 
menti furono comunicati a tutto il popolo direttamente e non coli inter- 
mezzo di Mose : DHJW ITUMI 'SD WP *Ò1 — V la seconda 
parte di quest* opera, cap. 33 (h). Nella versione d' Ibn-Tibbon, la paro- 
la (araba) DKpO^K , è tradotta "ÌQSOT. Con quella parola l'autore in- 
dica lo spettacolo della rivelazione, e deve tradursi in ebraico "tOJ/OH 
come fece Al-Harizi. V. pari. 2 ivi. TD HOjPD (MaI'jM). 

(1") V. parte 2. cap. 42. (Munk). 

(18) Cioè. I' inspirazione che viene da Dio o dagli angioli che secon- 
do V autore, sono l' intelligenze delle sfere. (Munì) 

(1 9) Letteralmente : affinchè siamo guidati, ossia, affinchè siamo con- 
fa) V.U no!» precedenti-. Fi .r«e n rin allude il Midra» della NjV?30 (Mtch'Uà) 0'K"l 
(bj W. Talmud di Bab., Macoth, cap. 1. fug. 23. (M*AO*l). 
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dotti a riconoscere. Alcune edizioni della versione d Ibn-Tihbon hanno 
erroneamente iTOJJP culla daleth invece di mUSP (Munk) 

(20) V. cap 26 nel principio. (Munk) 

(21) La citazione che abbiamo riprodotta, come si trova nei mss 
arabi e nella versione d' Ibn-Tihbon, non è esatta : si dovrebbe scrivere ' 
D'DBWD non 'H 'jy- V. cap 44, nota 4. (Munk) 

(22) V. cap. 39- (Munk) 

(23; La parola vjfò deve essere considerata come voce araba ; se 
fosse ebraica, come sembra che!* abbiano creduto i due traduttori ebrei 
bisognerebbe leggere D*JftD (a). (Munk.) 

(24) Nel testo arabo si legge : piDD^K Nin al singolare ; e ciò 
ra che fu I autore che scrisse così, è che anche nelle due versioni e- 



prov 



• ucua apunasono consi aerale come trop- 

po materiali per essere anche iman uricamente, attribuite a Dio Bisogna 
più di tutto allontanare da Dio V idea di un contatto colle cose. V cap 
\% (MuNk) v ' 

(26) V. cap. 26. (Munk) 

(27) Vuol dire : le facoltà dell' anima non si manifestano che me- 
diante degli organi ; chiunqe abbia delle facoltà, deve pure avere de*li 
organi per manifestarle ; esclusi gli organi si escludono pure le facoltà. 
In Dio non sono organi, poiché non è corpo ; dunque non sono neppure* 
facoltà accessorie alla sua essenza, onde agisca, sappia, voglia, ma e*li 
sa, vuole, agisce per la sua essenza V. Scem-Tob. (Maroni) 

(28) Neil' Ibn Tibbon: p# ÌTÌTIP — Il senso è: in guisa che 
vi sia in lui (Munk). 

(29) Vuol dire: quelli che sono chiamati attributi di Dio, altro non 
sono che un complesso di facoltà, le quali differiscono tra loro solo pei 
loro nomi, e che si riducono ad una sola e medesima cosa : l' assenza di 
Dio (b). (Munk). 

(30) Letteralmente: che abbraccia e che comprende (molto) (ci. (Munk) 

(31) Nella versione ebraica diAI- Harizi si aggiungono le parole — 
Vtyfì FTO fin questo proposito). (Munk). 

(32) Neil' lbn-Tibbou : n)V71D2) TOnn « In tutto il Tal- 

(a) II nome , intestini, ha sempre nella Scrittura la forma duale, perchè il tubo 
i ritritinole è doppio e con molti avvolgimenti ; e lignifica anche in generale le interiore come 
dice 1' autore. Nel testo : rV?30 "VO fUTHì ^«««. , <), ha il senso 'U rovino : '« 0 di- 
verrà un mucchio d! rovine. Nel Talmud gli intestini sono chiamati □•JJQ ed anche 

f*p"l — I ritualisti usarono anche il singolare - Fu »"chc usato «MJ , nella Misnà 

pei -indicare V interno di un (rutto, p.es.: — rTUSN 'VO « V interno del popone! 
(Jdvjoth, cap. 3, parag. i). fMAsowi). 

(6j In altri termini : Iddio non ha organi ; dunque non ha facoltà accessorie alla sua es- 
senza. Ammettere in Dio degli attributi e come ammettervi della facoltà, poiché attributi e la- 
coltà sono la stessa cosa, ne diferiscono che pel nome. (Marosiì. 

CO Neil' Ibn-Tibbon : ^3 «ìCKC ~ (M.mioxi). 
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muderai Mìdrasàolh. (MaiomO. , . 

(33) Letteralmente: Persistono in quelle parole esteriori dei profeti, 
ossia: usano quelle stesse espressioni, che prese nel senso letterale pos- 
sono cagionare la corporificazione di Dio. (MuNkì. 

(34) Letteralmente : siccome C allegoria si fissò in cw a cui Dio fu as- 

somiglialo. (Munk). 0 . . àl __ . . 

(35) Ibn-Tibbon traduce: pjD m?nni ^.ed Al-Hanz. W?1 
?OtO che manca di chiarezza. La parola (araba; nOiOK sembrami a- 
vere qui il senso di precetto, ordine, non quello di cosa. (Munk). 

(36) V. sezione 27, in principio. (Munk) 

37) V. part. 3. di quest' opera alla fine del cap. 2. (Munk). 

(38) Yale a dire : i Dottori dichiararono con ciò che Iddio si rive- 
lava ai profeti con delie ligure eh' egli creava nell' anima o nell immagi- 
nazione dei profeti. (Munk). 

(39) Vuol dire : tutto ciò che la facoltà immaginativa ci fa vedere e 
una creazione divina come quella stessa facoltà. (Munk). 

(40) Talmud di Bab. trat. Iebamoth, foglio 104 a. (Munk). 

(41 Si parla qui dell' atto simbolico della HV*7n, o dello Scalzamen- 
to che scioglie i vincoli del levirato. V. Deut. cap. 25, v.9. La cerimonia 
secondo le disposizioni del codice talmudico, deve farsi con una scarpa di 
cuoio, in pubblico e di giorno. Il Dottore, di cui qui si parla, non si curò di 
fare osservare queste tre condizioni, la seconda delle quali particolarmen- 
te, quella cioè della pubblicità, è indispensabile. La parola pio indica 




la maniera di parlare. (Munk). 

(43) Vuol dire:essi sono troppo superiori ad ogni biasimo per esserne 

colpiti. (Munk). 

fa) Forse fu scritto in errore invece di rHttTHHì — (Makwi). 

[% Ecco come si esprime 1' Aru* : - 7 yW HOC*? pi^W JW 1 » pìC^« 
*S<,y 3 _ Nella versione d' Ibn-Tibbon, edizione di Sabionclta trow-si per errore Qip23 — 
invero di pV33 - V.MAHOJII). 
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TAVOLA DEI CAPITOLI 

CONTENUTI IN QUESTO PRIMO VOLUME 



Lettera dedicatoria del traduttore italiano al Signor Leone Orvieto 
di Firenze Pag. 111. 

Lettera dedicatoria di S. Munk al Signor Barone de Rotbschild 
di Parigi. « IV 

Brevi parole del traduttore. « VI. 

Cenni sulla vita e sulle parole di S. Munk. « VII. 

Note alla vita di Munk. « X. 

Prefazione di S. MunK alla prima parte. « XIII. 

Note alla Prefazione. « XXI. 

Introduzione del Maimonide alla prima parte (a). Lettera 
dell' autore al suo discepolo. Scopo dell opera : 4. Spiegazione 
della parole omonime, metaforiche ed anfibologiche che si trova- 
no nei libri profetici ; 2. spiegazione delle allegorie di cui si sol- 
vono i profeti. Gli uomini sono atti gli uni più o meno degli altri a 
comprendere i misteri divini. Perchè quei misteri fuiono presentati 
colla forma di allegoria. Diverse specie di allegorie Raccomanda- 
zione al lettore di quest' opera : non basta comprendere il com- 
plesso di ogni capitolo, ma bisogna cercare di rendersi ragione 
di tutte le cose più minute e combinare insieme i diversi capitoli 
per comprenderne il legame. Osservazione preliminare: le contra- 
dizioniche si trovano in alcune opere derivano da sette cause 
diverse. « 3 

Note ali Introduzione « 22 

CAP. 4.° Spiegazione delle parole ebraiche D^V {immagine) e 
(somiglianza) : cosa significhino queste parole della Scrittu- 
ra : Facciamo un uomo a nostra immagine, a nostra somiglianza, n 45 

Note al capitolo primo. « 48 

CAP. 2.° Stalo primitivo dell uomo ; in che consistesse la sua 
caduta. « 53 

Note al capitolo 2.° « 57 

CAP. 3.° Senso delle parole JVJ3n (struttura) e fOÌO/t {figu- 
ra) : solo quest* ultima parola, supplica allegoricamente a Dio. « 60 

00 U»vn]a dei capitoli che fere Al-'Hariri e che t! orasi pure preposta alla versio- 

ne ebraica d' Ibu-Tibbou, noo ti è il «oiniuario dell' lntrodutione (Mam>«|). 
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Note al capitolo 3° Pa g. 

CAP. 4 ° Senso dei tre verbi * n?n * ID^n * HtO (che signi- 
ficano vedere), applicati allegoricamente alla percezione intellet- 
tuale ed a Dio. * 

Noto al capitolo 4.° « 

CAP 5° Seguito della medesima interpretazione. Bisogna 
prepararsi, con degli sludj preliminari, alla percezione delle cose 
intellettuali, e particolarmente di Dio. Percezione difettosa degli 
E letti tra i tigli d'Israel (Ksodo , 24, W ), che non erano abbasUm- 
za preparati. * 51 

— Note al capitolo 5 ° . ~~ « 70 

CAP. 6.° Omonimia delle parole iTtfcd HITK e che indicano 
anche delle cose destinate a congiungersi insieme (allusione alla 

; — 2 O 

fui ma ed alla materia). ■ ^° 

Note al capitolo 8 J . . . * " ik 

CAP. ì. u Spiegazione della paroU f?» (partorire), che si usa 
melaforiranienle nel senso d istruire. « ^2 

Note al c apitolo 6.° * 

CAP. 8 u Della parola Dipo , che significa luogo, e che ò pre- 
sa anche nel senso di grado. Senso di questa parola quando è ap- 
plicalo a Dio 



7 



« 79 

-u 80 



CAP. 9.° Della parola HDD [trono) : cosa debbasi intendere 

per trono di Dio. " J* 

Note al capitolo U' J . _ ~* 8 * 

Cap. 40." Del verbo IT (discendere) e TOf (salire), applicati 

metaforicamente a Dio edalla intelligenza umana. « 85 

Note al capitolo 40° * ' 88 

CAP 44.° Del verbo 3'^' (<?ss<re so/uro, risiedere), applicato 

a Dio. « J2 
Note al Capitolo 41.° « 9- 
CAP. 12.° Del verbo Dip (essere ritto, alzarsi) quando e ap- 
plicato a Dio. * I? 

Noto al capitolo l i. , ' JiJ 

CAP. 13.° Del vei l»> "IDP essere ritto, fermarti.) « .»/ 

Note al capitolo 43." » JJ 

CAP. 4 4." Omonimia della parola b'iK (nomo), w 

Note al capitolo"*!? 5 " ^ « JJJ 

CAP 15 u Del verbo 3¥J (TIP . (firmarsi ritto, essere fermo). « 4U1 

Note al capitolo 15.° " ~ ~ * 103 
CAP. 16. u Della parola 11V (rupe), usata nel senso d. pi mei- 

pio delle cose. v 

Note al capitolo 45. ft , , m . . « m 

C A P n.° 1 stiggetti della tisica, o della scienza dei pur.cipj, 
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furono presentali con delle melaforc come quelli della meta6sica. Pag. 107 
Note al capitolo 47° « 108 

CAP. 18.° Dei verbi VÌ) • JNJ ♦ Dlp [avvicinarsi, toccare), 
esprimenti, liguratamente, un'unione mediante la scienza o la 
percezione. « j i ] 

Note al capitolo 18.° « 114 

CAP. 19.° Del verbo K*?D (riempire), applicato alla Gloria 
divina. « 416 

Note al capitolo 49 0 « ^7 

CAP. 20.° Dei verbi D'i e Nfc'J (essere innalzato), applicati 
a Dio. « 4 1 3 

Note al capitolo 20 ° , ( 120 

CAP. 21.° Del verbo "DJ? (passare). Spiegazione delle parole: 
Ed il Signore passò dinanzi uil i sua faccia. « 121 

Note al capitolo 21 0 « 425 

CAP. 22.° Del verbo (venire, entrare), applicato alla rive- 
lazione della maestà e della parola di Dio. « 128 
Note al capitolo 22 0 « 130 
CAP. 23° Dei verbi tfy (uscire) e (tornare), applicali 

a Dio. a lai 

Note al capitolo 23.° « 133 

CAP. 24." Del verbo *pH (camminaro, andare), applicalo al- 
' a diffusione della parola divina, oppure all' allontanarsi della 
Provvidenza. « 135 

Note al capitolo 24.° « 1 37 

CAP 25° Del verbo (dimorare, risiedere) applicalo alla 

maestà o alla Provvidenza divina. « 1 39 

Note al rapitolo 25° « lift 

CAP. 20." In qua! senso il moto fu applicato a Dio. ~j ili 
Note al capitolo 26" « Mi 

CAP. 27." Delle perifrasi usate in Onkelos, per esitare gli ~i HO 
antropomorfismi relativi al moto. 

Note al capitolo 27.° << -149 

CAP. 28.° Omonimia della parola 7 Tì (piede) Spiegazione 
delle parole : E sotto i suoi piedi, vi era, come un' opera dello 
splendore dello zaffiro. « 451 

Note al rapitolo 28.° u 454 

CAP. 29" Del verbo gffi [nfjli'jrjvrsi, sdegnarsi.) Spiegazione " 
delle parole : h'<l i! Sifjiihrc era irritato nel suo cuore. 158 
Note al capitolo 29 0 « 1QQ 

m CAP. 30 0 Del verbo [in a ng tare) applicalo alla nnlrizio - 
" p inteileliua'e o alla scienza, ed alla percezione delle cose in - 
tellettuali. tt \ hi 

Note al capitolo 30 * « Ifi3 

37 
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CAP. 31° Sulla facoltà che ha V uomo di percepire le cose 
intellettuali e sui limiti di questa facoltà. Pag. 166 
Note al capitolo 31° a 169 
CAP. 32. Comparazione tra le facoltà dell' intelligenza e quel- 
lo dei i-ensi : l'intelligenza, come i sensi, s' indebolisce per trop- 
po grandi sforzi. « 472 lp| 
Note al capitolo 32° « 4 76 
CAP. 33 ° Non si devono principiare gli studj dagli alti mi- 
steri delta teologia. Per il popolo, bisogna sempre parlare con del» *h 

Je immagini, ed anche le intelligenze superiori , non devono cip- rf K 
plicat si alla metalisica se non dopo studj prepai aiorj. « 180 

Note al capitolo 33.° .' ' • (< — 

CAP. 34. Delle cinque» cause elio impediscono all' uomo di 
principiare direttamente sii studj mctausicìT w 185 

Note al capitolo 34. - « 193 

CAP. 35 " Non si deve lasciare ignorare neppure al popolo 

che Dio è incorporeo e che è senza passioni, « -00 

Note al capitolo 35." ~ ~ 203 

CAP. 36.° Cosa si debba intendere per piacere a Dio, ecci- 
tare la sua collera, ecc. Le espressioni di collera, d' ira, di gelo- 
sia, di nemico di Dio, non si osano che quando si parla di idolatria. « 204 
Note al cap. 36.° ~* 2tJ8 . 

CaI* 3i. u Omonimia della parola d^S {(uccia) Come si 
debbano intendere le parole : Ed il Siynore parlò a M<$c faccia 
a faccia. « 24 1 j 

Noie Bj capitolo 37 ° « 2 14 - 

CAP. 38.° Omonimia della parola "Hntt (dorso o parte di 
dietro). Come si debbano intendere le parole : E mi vedrai per 
di dietro. « 24 ò \ 

Note al capitolo 38° « 247 

CAP. 39. Omonimia della parola 37 [cuore, pensiero, vo- 
lontà, intelligenza «_ 218 

al ( : '.P' t()1 ° 39° (( ^ 

CAP. 40 ° Omonimia della parola T\Y\ [aria, vento, spirito, 

inspirazione, volontà). « 221 

Note al capitolo 40." , * ir ~' ( 
" CAP. 41. Omonimia della parola tTDJ (anima vitale e razio- 
nale, volontà. « 225 

Note al capitolo 41° • « 22? 

CAP. 42" Della parola TI [vivente, vita). Figuratamente 

questa parola imbea la scienza. « 230 

Note al cap 42." , ___ ' « 232 

CAP.° 43. Della parola fp3 [ala), gucsta parola indica pu- 
re ciò che è volato o nascosto. " « 234 
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Note al capitolo 43.° 

CAP 4i.° Omonimia Hello parola Kg (occhio, attenzione o 
rur't) Applicalo a Dio, indica la divina Provvidenza, 
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Pag. 23G 



Noie al capitolo 417^ s__£3i) 

CAP. 45" Del verbo JfDS? (udire, dare ascolto, comprèndere' 
Applicato a Dio, significa esaudire e percepire « 2t0 



INote al 



capitolo l w 

CA P. 46." Seguito delle spiegazione delle parole W e , 
ed osservazioni generali sugli organi del corpo umano, metafori - 
camente attribuiti a Dio, per indicare la perfezione 
Mote al capitolo 46." 
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Fine della Tavola dei Capitoli. 
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